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«Vivimos tiempos criticos y por eso creativos. En los
tltimos cincuenta afios ha cambiado la cartografia
politica e ideolégica del mundo. Cayeron estructuras
y con ellas muchos esquemas mentales. Quedaron los
suefios. Como pertenecen a la sustancia del ser hu-
mano, siempre quedan. Permiten nuevas visiones y
proporcionan el entusiasmo necesario para el pensa-
miento y la creatividad.

Junto a los suenos convive también mucho sufri-
miento. Muchos perdieron la estrella-guia. Otros fue-
ron destruidos por dentro, incapaces de entender la
ruina de tantas visiones generosas. Viven solo porque
no mueren. Pero dentro ya les cortaron las fuentes de
la esperanza. El sufrimiento, mis que la admiracién,
hace pensar.

Los textos que aqui reunimos nacieron en los tlti-
mos afios, bajo el impacto de las convulsiones hist6ri-
cas que se dieron y sufrieron y que afectaron biografi-
camente también al autor. El cambié de camino, no de
rumbo. Salté a otra trinchera, pero no abandoné la
lucha.

Estas reflexiones son fruto de la crisis, que siempre
posee una funcién de crisol. Como un crisol, ella libera
el oro de la ganga. Lo esencial sale a la vista. Con ello
podemos construir. O se hace simiente de un nuevo
camino.

Por eso, los textos vienen cargados de esperanza.
Todavia hay provisiones para el viaje. El agua de la
cantimplora alcanza todavia para un buen trecho del
camino. Podemos seguir adelante. El fuego interior
arde e indica la direccién cierta. Entonces ya no necesi-
tamos mas la voz. Sabemos cantar también en silencio.
Es la mistica».

Leonardo Boff, Apertura
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Apertura

LA CRISIS ES CREATIVA Y EL SUFRIMIENTO
HACE PENSAR

Vivimos tiempos criticos y por eso creativos. En los dltimos cin-
cuenta afios ha cambiado la cartografia politica e ideolégica del
mundo. Cayeron estructuras y con ellas muchos esquemas menta-
les. Quedaron los suefios. Como pertenecen a la sustancia del ser
humano, siempre quedan. Permiten nuevas visiones y proporcionan
el entusiasmo necesario para el pensamiento y la creatividad.

Junto a los suefios convive también mucho sufrimiento. Mu-
chos perdieron la estrella-guia. Otros fueron destruidos por den-
tro, incapaces de entender la ruina de tantas visiones generosas.
Viven s6lo porque no mueren. Pero dentro ya les cortaron las fuen-
tes de la esperanza. El sufrimiento, mas que la admiracién, hace
pensar.

Los textos que aqui reunimos nacieron en los tltimos afos,
bajo el impacto de las convulsiones histéricas que se dieron y su-
frieron y que afectaron biogrificamente también al autor. £l cam-
bi6 de camino, no de rumbo. Salté a otra trinchera, pero no aban-
doné la lucha.

Estas reflexiones son fruto de la crisis, que siempre posee una
funcién de crisol. Como un crisol, ella libera el oro de la ganga. Lo
esencial sale a la vista. Con ello podemos construir. O se hace si-
miente de un nuevo camino.

Por eso, los textos vienen cargados de esperanza. Todavia hay
provisiones para el viaje. El agua de la cantimplora alcanza toda-
via para un buen trecho del camino. Podemos seguir adelante. El
fuego interior arde e indica la direccién cierta. Entonces ya no ne-
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LA DIGNIDAD DE LA TIERRA

cesitamos mds la voz. Sabemos cantar también en silencio. Es la
mistica.

Rio/Valle Encantado,
12 de octubre de 1992, dia de la resistencia y de la liberacién
de la afro-indo-latino-América.

12



Introduccién

SERMON DE LA MONTANA DEL CORCOVADO

En aquellos dias, el Cristo del Corcovado, en la ciudad de San Se-
bastidn de Rio de Janeiro, se estremecid y se reanimé. Lo que era
cemento y piedra se hizo carne y sangre. Extendié los brazos, que-
riendo abrazar la ciudad y el mundo, abrié la boca y dijo:

«Siento pena de vosotros, millones y millones de hermanas y
hermanos, mis mds pequeitos, expulsados de las tierras, solitarios,
escondidos en las selvas, amontonados en las periferias, caidos en
tantos caminos, sin ningiin samaritano para socorreros.

»Bienaventurados sois todos vosotros, pobres, hambrientos, en-
fermos y desesperados. Poco importan vuestras virtudes o vicios.
Importa mucho el hecho de que sois oprimidos, victimas de una so-
ciedad perversa.

»Mi Padre, que es dador de vida, os tiene en su corazén. El va
a inaugurar su reino de vida, de justicia, de ternura y de libertad co-
menzando por vosotros. Vuestras blasfemias no son para mi blas-
femias. Son stplicas lacerantes. Vuestro individualismo no es para
mi egoismo. Es voluntad férrea de sobrevivir. Vuestra pasién dolo-
rosa tiene mds estaciones que la mia. Vosotros actualizdis y perpe-
tudis mi Pasién redentora por los siglos de los siglos.

»jAy de vosotros, duefios del poder, que hace mas de quinien-
tos afios chupdis la sangre de los trabajadores! Vosotros los redu-
jisteis a combustible barato para que vuestras médquinas fabrica-
sen ininterrumpidamente riqueza injusta.

»Hasta mi santo nombre vosotros usasteis para legitimar vues-
tro orden que es desorden y no trae progreso para el pueblo.

13
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»Generacién perversa, ¢hasta cudndo provocaréis la paciencia
de estos mis siervos sufridores? El juicio exterminador de Dios, que
se realiza todavia en esta historia, pesa sobre vuestras empresas.

»No seré yo ni mi Padre el que os juzgue, sino todas las victi-
mas que hicisteis.

»;Mirad sus rostros! Conservad sus rasgos. Ellos serdn vuestros
jueces.

»iS6lo existe para vosotros un camino de salvacién, un dnico
camino: haceros solidarios con las luchas de los oprimidos que bus-
can pan, libertad, ternura y belleza no sélo para si, sino también para
vosotros y para todos!

»Asumid el proyecto de los pobres, que es de transformacién
para que haya mas vida y libertad para todos.

»iBendita patria grande latinoamericana! Cémo deseo que sedis
en medio de todos los pueblos, que son igualmente pueblos de Dios,
la expresion de mi alegria de ser, de mi apertura sin medida y de la
gracia humanitaria de mi Padre y vuestro Padre celestial.

»Mirad las florestas y los matorrales, la gigantesca cordillera y
el Amazonas inmenso, los rios caudalosos y los valles profundos,
los animales salvajes y los infinitos pdjaros. Ellos son todos vues-
tros hermanos y hermanas. Domesticad vuestra ganancia. Como mi
Padre los cuida, cuidadlos también vosotros. Los seres todos del
cosmos también heredaran el Reino. Seran transfigurados y existi-
rn para siempre junto con vosotros, conmigo y con el Espiritu de
vida en el Reino del Padre.

»Bienaventurados sois vosotros, indigenas americanos, mis pri-
meros testigos en estas tierras fecundas de Abia Ayala. Vuestras ciuda-
des, vuestras pirimides, vuestros grandes caminos, vuestros rituales,
el Sol y la Luna que venerasteis son sefiales del Dios verdadero, del
Dios de lejos y de cerca, del Dios por quien todo vive. No faltara
misericordia por las guerras que hicisteis para garantizar los sacri-
ficios humanos que ofrecisteis.

»jAy de los que os subyugaron, de lo que destruyeron vuestras
culturas, de los que se tragaron vuestras flores, de los que inten-
taron castrar el sol, de los que derrumbaron vuestros altares, de
los que perturbaron a vuestros sabios, de los que impusieron sus
doctrinas, de dia y de noche, con la violencia de la cruz y de la
espada!
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»Felices aquellos de entre vosotros que creen en la fuerza secreta
de la semilla. Ellos tendran el poder de resucitar al pueblo y reanimar
las culturas para alegria de los viejos y para alabanza en el nombre san-
to de Dios, de Viracocha y de Quetzalcéatl.

»Bienaventurados y una vez més bienaventurados mis herma-
nos y hermanas negros, siempre injustamente esclavizados. La hu-
millacién histérica que sufristeis os colocé en el corazon del Padre
celestial. Vosotros mismos no sabéis el bien inmenso que propor-
cionais a todos por la iniquidad que soportiis, resistiendo, sin per-
der la fe, cantando, bailando y sofiando con la Tierra de la Prome-
sa. Hasta el iltimo dia, tenéis el derecho de gritar por vuestro derecho,
por el reconocimiento, por la libertad y por la vida plena.

»Maldita sea la senzala’. Maldita sea el pelourinho®. Maldita
mil veces la chibata®. Malditos para siempre los grillos.

»Bendito el guibombo*, anuncio de un mundo de fraternidad
y sororidad, sefial del Reino terrenal y celestial.

»Bienaventurados los que luchan por la tierra en el campo pa-
ra trabajar en ella y hacer del suelo la mesa puesta para el hambre
del mundo entero. Felices los que luchan por la tierra en la ciudad
para poder vivir con la dignidad de los hijos e hijas de Dios.

»Maldito el latifundio que roba la tierra que el Padre destiné a
todos y que asesina a mis hermanos y hermanas posseiros®. En ver-
dad os digo: todavia en vida seréis despojados. Si no tenéis cuida-
do, os quedaréis solamente con la tierra de la sepultura que pesari
sobre vuestro cadiver.

»Bienaventurados sois vosotras, mujeres del pueblo, que resis-
tis a todo sometimiento y que luchiis por una sociedad nueva en
la que hombres y mujeres juntos, con las diferencias, la reciproci-
dad, la complementariedad y la solidaridad, inauguraréis una fra-
ternal alianza.

Alojamiento de los esclavos. (N. del T')

Col en lugar piblico, donde se castigaba a los esclavos. (N. del T.)
Vara delgada para azotar y fustigar. (N. del T))

Refugio de esclavos huidos. (N. del T.)

Agricultor que trabaja con su familia en una tierra como si fuese suya, pero
sin poseer el titulo de propiedad. (N. del T)

Mk w -
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»Benditos sois vosotros, millones de menores, carentes y aban-
donados, nifios y nifias de la calle, victimas de una sociedad de
exclusion que el Padre abomina. El os enjugara todos las ldgrimas,
os apretara contra su pecho y jugard eternamente con vosotros por-
que su hijo Jesis también fue un dia nifio, fue amenazado de muerte
y tuvo que huir a Egipto.

»Felices los pastores, obispos, sacerdotes, religiosos y religiosas,
coordinadores y coordinadoras de comunidades, que, humildemente,
sirven al pueblo, en medio del pueblo y con el pueblo.

»jAy de aquellos que se llaman pastores pero que estin de es-
paldas al pueblo y pretenden hablar en mi nombre, usando el ca-
yado contra las ovejas y no contra los lobos voraces! No os conoz-
co, pues sois malos pastores y no daré testimonio a vuestro favor
cuando aparezcéis delante de mi Padre.

»Bienaventuradas las comunidades de base donde vosotros, po-
bres, unis fe y vida, donde celebrais mi nombre, os alegriis y for-
talecéis las razones de vivir y de luchar.

»Felices los movimientos que buscan la liberacién de todos, co-
menzando por los oprimidos y por los marginados. Asumisteis la
misma causa por la cual vivi, sufri, fui crucificado y resucité: ges-
tar un mundo nuevo en 4l cual la luz tiene mis derecho que las
tinicblas y la vida vale mas que los bienes materiales. Que nadie
os calumnie por no pertenecer a mi grupo y por no hablar de
mi. Vosotros sois también mis discipulos y no estdis lejos de mi
Reino.

»Bienaventurados los que buscan nuevos caminos para sobrevivir,
nuevas formas de producir, de distribuir comunitariamente, de con-
sumir compartiendo. Yo os aseguro que caminaré con vosotros y
hallaréis siempre nuevas formas de convivencia.

»Bienaventurados los que esperan entre ligrimas la gran aurora
de la liberaci6n fruto de la gracia divina y de la lucha humana, por-
que sus ojos verin brillar el sol de la justicia. Bienaventurados los
que guardan la buena voluntad, alimentan el fuego interior y saben
creer en el suefio de un mundo nuevo.

»Felices los que hicieron todo lo posible y todavia osaron reali-
zar un poco de lo imposible. Ellos veran, en sus dias, realizadas las
esperanzas imprescindibles de la vida. En verdad, en verdad os di-
go: seréis verdaderamente felices porque asi os mostrais hijos e hi-
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INTRODUCCION

jas del Reino que ayudais a construir, pues asi él serd mio y vues-
tro para siempre».

Después de decir esas palabras de amonestacién, de consuelo y
de promesa, el Cristo volvi6 a ser nuevamente piedra, con los bra-
zos extendidos y el corazén hacia fuera. Todos deben saber que son
alcanzados por sus brazos, para que se sientan libres y encerrados
en su corazdn porque son eternamente amados. Y asi fue ayer, y
ahora, serd mafiana en el sol y en la lluvia, en el viento y en la no-
che, por los siglos de los siglos. Amén.

17






I
ECOLOGIA: UN NUEVO PARADIGMA

Ecologia es relacién, inter-accién y didlogo de todas las cosas exis-
tentes (vivientes o no) entre si y con todo lo que existe, real o poten-
cial. La ecologia no tiene que ver solo con la naturaleza (ecologia
natural), sino principalmente con la sociedad y con la cultura (eco-
logia humana, social, etc.). En una visién ecolégica, todo lo que exis-
te, coexiste. Todo lo que coexiste preexiste. Y todo lo que coexiste y
preexiste subsiste a través de una tela infinita de relaciones omni-
comprensivas. Nada existe fuera de la relacién. Todo se relaciona con
todo en todos los puntos.

Al reafirmar la interdependencia entre todos los seres, la eco-
logia reconoce la funcién de todas las jerarquias y niega el «dere-
cho» del mas fuerte. Todos los seres, por microscépicos que sean,
cuentan y poseen su relativa autonomia. Nada es superfluo o mar-
ginal. Tiene futuro, no simplemente el mayor y el mis fuerte, sino
el que tenga mds capacidad de relacién y disponibilidad de adap-
tacion. Porque no tuvieron esa capacidad, los mayores seres de la
creacién, los dinosaurios, desaparecieron de la faz de la Tierra. Cada
ser constituye un eslabén de una inmensa cadena césmica. En una
perspectiva de la fe, las cosas ya existian antes de la gran explo-
sion o inflacién, hace cerca de 15 billones de afios; nosotros esta-
bamos en el corazén de Dios. De alli venimos y para alli retorna-
remos.

La ecologia no es un lujo de los ricos ni una preocupacién solo
de grupos ecologistas o de los Verdes con sus respectivos partidos.
La cuestion ecoldgica remite a un nuevo nivel de la conciencia mun-
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dial: la importancia de la Tierra como un todo, el bien comiin co-
mo bien de las personas, de las sociedades y del conjunto de los se-
res de la naturaleza, el riesgo apocaliptico que pesa sobre todo lo
creado. El ser humano puede ser tanto 4ngel de la guarda como sa-
tands de la Tierra. La tierra sangra, especialmente en su ser més
singular, el oprimido, el marginado y el excluido, pues todos ellos
componen las grandes mayorias del planeta. A partir de ellos debe-
mos pensar el equilibrio universal y el nuevo orden ecolégico mundial.
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1

ECOLOGIA: POLITICA, TEOLOGIA Y MISTICA

El término «ecologia» fue acufiado en 1866 por el bilogo aleman
Ernst Kaeckel (1834-1919). Estd compuesto de dos palabras grie-
gas: oikos, que significa «casa» y logos, que quiere decir «refle-
xién o estudio». Asi, ecologia quiere decir el estudio que se hace
acerca de las condiciones y relaciones que forman el hdbitat (casa)
del conjunto y de cada uno de los seres de la naturaleza. En la de-
finicién de Haeckel: «ecologia es el estudio de la interdependencia
y de la interaccién entre los organismos vivos (animales y plantas)
y su medio ambiente (seres inorganicos)».

1. Ecologia: la ciencia y el arte de las relaciones

Posteriormente se abrié el concepto extendiéndose mis alli de los
seres vivos. Ecologia representa la relacién, la interaccién y el did-
logo que todos los seres (vivos y no vivos) guardan entre si y con
todo lo demds que existe.

La naturaleza (el conjunto de todos los seres), desde las particu-
las elementales y las energias primordiales hasta las formas mas
complejas de vida, es dindmica; ella constituye un tejido intrinca-
disimo con conexiones por todos los lados. La ecologia no abarca
s6lo la naturaleza (ecologia natural), sino también la cultura y la
sociedad (ecologia humana, social, etc.). A partir de ahi surgieron
subdivisiones de la ecologia, como la ecologia de las ciudades, de la
salud, de la mente, etc. Importa, entre tanto, entender que la eco-
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logia quiere enfatizar el enlace existente entre todos los seres natu-
rales y culturales y subrayar la red de interdependencias vigentes de
todo con todo, constituyendo la totalidad ecolégica. Esta no cons-
tituye una estandarizacién y homogenizacién inmutable o la suma
de muchas partes o detalles, antes bien, forma una unidad dinami-
ca hecha de una riquisima diversidad.

Asi, la tesis basica de una visién ecolégica de la naturaleza re-
za: todo se relaciona con todo en todos los puntos. La lesma ' del
camino tiene que ver con la galaxia mas distante; la flor con la gran
explosién de hace 15 billones de afios; la descarga de dioxido de
carbono de un autobiis viejo con nuestra Via Lictea; mi concien-
cia con las particulas elementales subatémicas.

En el dmbito de lo humano, la ecologia exige una actitud basi-
ca: la de relacionar todo por los lados; con eso se superan los sabe-
res separados y se evitan los «cientificos idiotas» que s6lo saben acer-
ca de su campo especifico de saber (el médico s6lo de medicina, el
economista s6lo de economia y el sacerdote sélo de religion); im-
porta desarrollar una comprensién interdisciplinar; exige también
una actitud de relacionar todo hacia atrds: ver las cosas en su gene-
alogia, pues ellas conocen una larga historia de billones de afios has-
ta llegar a la forma actual; con eso se evitan visiones ingenuas, in-
movilistas y fundamentalistas; se exige igualmente una vision hacia
adelante: todas las cosas, como tuvieron su pasado, tienen también
futuro y un derecho al futuro; importa evitar el inmediatismo y la
preocupacion solamente de nuestra generacion y desarrollar una so-
lidaridad con todas las generaciones que todavia no nacieron (so-
lidaridad generacional) para que ellas también puedan convivir con
una naturaleza saludable; por fin, la ecologia exige una visién de fo-
talidad: esta no es resultado de la suma de las partes, sino de la in-
terdependencia orgénica de todo con todo; con eso superamos el pen-
samiento dominante, que es demasiado analitico y poco sintético,
pues es parcamente articulado con otras formas de experimentar y
de conocer la realidad.

Esa actitud ecolégica de base se llama holismo y visién holistica.
Holismo (del griego holos, que significa «totalidad»), término divul-

1. Mol joso de lugares himedos. (N. de! T)
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gado por el filésofo sudafricano Jan Smutts (a partir de 1926), sig-
nifica el esfuerzo de interpretar el todo en las partes y las partes en
el todo. De esta forma nos encontramos siempre con una sintesis
que ordena, organiza, regula y finaliza las partes en un todo y cada
todo con otro todo diferente todavia mayor. La ecologia holistica,
como veremos, constituye una practica y una teoria que relaciona
e incluye todos los seres entre si y con el medio ambiente, en una
perspectiva del infinitamente peguerio de las particulas elementales
(quarks), del infinitamente grande de los espacios césmicos, del
infinitamente complejo del sistema de la vida, del infinitamente pro-
fundo del corazén humano y del infinitamente misterioso del océano
ilimitado de energia primordial del cual todo emana (vacio cuinti-
co, imagen de Dios).

Para una visién ecolégica, todo lo que existe coexiste. Todo lo
que coexiste preexiste. Y todo lo que coexiste y preexiste subsiste
a través de una tela infinita de relaciones inclusivas. Todo se en-
cuentra relacionado. Fuera de la relacién no existe nada. Al reafir-
mar la interdependencia de todos los seres, la ecologia funcionali-
za todas las jerarquias y niega el «derecho» de los mds fuertes. Todos
los seres cuentan y poseen su relativa autonomia; nada es superfluo
o marginal. Cada ser compone un eslabén de la inmensa corriente
césmica que, en la perspectiva de la fe, sale de Dios y a Dios retorna.

En una palabra, podriamos definir la ecologia como la ciencia
y el arte de las relaciones y de los seres relacionados. La casa-habitat-
oikos, en verdad, estd hecha de seres vivos, materia, energia, cuer-
pos y fuerzas en permanente relacién. En esta perspectiva podemos
ya adelantar que la ecologia posee un contenido eminentemente
teolégico. Conforme el modo cristiano de nombrar a Dios, profesa-
mos que ¢l es Trinidad, la eterna relacién de los divinos Tres, la
comunién infinita del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo. De este
juego divino de relaciones se deriva el universo entero, hecho a ima-
gen y semejanza de la Trinidad. El cosmos se presenta inter-rela-
cionado porque resulta de la inter-relacién trinitaria.

Para Haeckel, un siglo atris, la ecologia constituia una rama de
la biologia. Por tanto, representaba apenas un interés cientifico re-
gional. Para nosotros, hoy, significa un interés global, una cuestién
de vida o muerte de la humanidad y de todo el sistema planetario.
Es la cuestion de las cuestiones, es decir, aquella que relativiza todas
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las demas cuestiones y funda la nueva radicalidad y la real centrali-
dad de las preocupaciones humanas.

Todos los seres de la Tierra estin amenazados, comenzando por
los pobres y marginados. Y esta vez no habra un arca de Noé que
salve a algunos y deje perecer a los demis. O todos nos salvamos o
todos corremos el riesgo de perecer. Por causa de esto todas las prac-
ticas humanas y todos los saberes se deben redimensionar a partir
de la ecologia y aportar su contribucién especifica en la salvaguar-
da de lo creado. Para cumplir esa diligencia no es suficiente colocar
la particula eco delante de cada ciencia: economia, eco-sociologia,
eco-teologia, etc., y continuar funcionando como funcionaban an-
tes. Es importante proceder a una autocritica severa: en qué medi-
da un determinado saber constituye un factor de desequilibrio eco-
I6gico y una determinada politica implica una degradacién del medio
ambiente o un modelo de desarrollo constituye un instrumento de
pillaje de la naturaleza. Yendo mis al fondo, en qué medida los pro-
pios saberes deben elaborarse ya dentro de una perspectiva ecolé-
gica, de tal forma que signifiquen un poderoso factor de proteccion,
respeto y promocién de la naturaleza. Es esta la reconversién que
hoy se nos impone a todos.

2. Una respuesta necesaria a objeciones comunes

A partir de estas consideraciones iniciales ya podemos responder a
algunas objeciones que comiinmente se hacen a la preocupacién eco-
légica.

¢ «La ecologia es un lujo de los ricos. Es cosa del hemisferio
norte. Después de haber despreciado la propia naturaleza en sus pai-
ses y saqueado a los pueblos colonizados del mundo entero, y asi
habiéndose enriquecido a cuenta de ellos, se dice que quieren para
ellos un medio ambiente saludable y reservas ecoldgicas para la pre-
servacion de las especies en extincién».

Es cierto. Los paises industrializados, casi todos situados en el
hemisferio norte, son responsables del 80% de la poblacién de la
Tierra (sélo los Estados Unidos con un 23%). Pero el problema
hoy es global y no regional. Fue entre los ricos entre los que naci6é
la conciencia ecolégica, pues ellos sintieron los dafios del tipo de so-
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ciedad y de desarrollo que proyectaron. Pero no por eso la cuestién
deja de ser verdadera. Las soluciones que sugieren son, ciertamen-
te, miopes (conservacionismo, ambientalismo) y no cuestionan el
propio modelo de sociedad, los paradigmas de desarrollo y de con-
sumo (ecologia social, ecologia profunda, ecologia holistica), prin-
cipales causantes de la crisis ecolégica mundial, especialmente de las
enfermedades y de la muerte prematura de los pobres. Ya lo reco-
nocia Josué de Castro: «la pobreza es nuestro mayor problema am-
biental». Debemo: ir la cuestién suscitada en la conciencia de
los ricos, darle otra versién y también otra solucién, en interés de to-
dos los humanos y de la naturaleza, a partir de los mis amenaza-
dos de entre los humanos y de entre los seres de la creacién. El
equivoco de los ricos es tradicional, por el hecho de pensar sélo en
si mismos y de no mantener la perspectiva holistica englobando a
todo y a todos. Ellos son sélo ambientalistas: cuanto menos gente
haya en el ambiente, tanto mejor, pues los humanos contaminan y
destruyen. O son sélo conservacionistas: quieren conservar en re-
servas las especies vegetales y animales amenazadas. En estas reser-
vas vale el comportamiento ecoldgico, fuera de ahi continia el sal-
vajismo del hombre moderno rapifiador. Como se ve, se trata de una
visién colectivamente egoista ¢ interesada, que no merece el nombre
de ecologfa, porque no es inclusiva, especialmente del ser mas com-
plejo y también mds responsable de la creacion, el ser humano.

* Ecologia es cosa de los grupos ecolégicos, es el discurso de
especialistas diplomados en botinica, florestas tropicales, oceano-
graffa, biologia, genética, etc., gente que no toma demasiado en
serio las miserias sociales. Efectivamente, la cuestién ecologica es
demasiado global para quedar en manos solamente de grupos es-
pecializados. Ellos poseen méritos innegables. Sin embargo, no bas-
ta con desarrollar una veneracién por la naturaleza sin articularla
con la agresién a los seres importantes de esta naturaleza que son
los humanos marginados y empobrecidos. Esta situacién de injus-
ticia social acarrea una injusticia ecolégica y viceversa. Una vez mds,
se perdié la visién originaria de la ecologia, que tiene que ver no s6-
lo con animales, plantas y pureza de la atmésfera, sino también
con las relaciones solidarias y globales del ser humano y de la na-
turaleza. La verdadera concepcidn ecolégica es siempre holistica y
supone una alianza de solidaridad con la naturaleza.
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* «Ecologia es asunto de los partidos de los Verdes, muchas ve-
ces romanticos y ajenos a la lucha de clases y al proyecto revolu-
cionario de los oprimidos». Los Verdes tuvieron el mérito de lle-
var al campo politico la cuestién de la degradacién ambiental, de
las causas de la mala calidad de vida del mundo industrial y urba-
no. Se constituyeron en partido para reforzar esa causa, ausente
en los otros partidos, que interesa a todos e introducir una critica
ecolégica a la economia, a la politica y a un tipo de sociedad que
se organiza sobre la base de la utilizacién incontrolada de los «re-
cursos naturales». En la medida en que crezca la conciencia ecolé-
gica y sea asimilada culturalmente, podré desaparecer el Partido
Verde. Entre tanto, seria erréneo pensar que la ecologia invalida
otros antagonismos sociales. Seria desastroso, en nombre de la eco-
logia, negar la lucha obrera y la validez de la huelga. La preocupa-
cidn ecoldgica hace que la lucha obrera no sea sélo por los sala-
rios (intereses corporativos) sino también por una mejor calidad de
vida y de trabajo, por un tipo de sociedad diferente y por un nue-
vo modelo de desarrollo que incluya, ademis del bienestar social,
el bienestar de la naturaleza (bienestar colectivo).

La cuestion ecolégica nos esta remitiendo a un nuevo nivel de la
conciencia mundial: la importancia de la Tierra como un todo, el des-
tino comuiin de la naturaleza y del ser humano, la interdependencia rei-
nante entre todos, el riesgo apocaliptico que pesa sobre la creacion. Los
seres humanos pueden ser homicidas y genocidas como la historia ha
demostrado, y pueden también ser biocidas, ecocidas y geocidas.

Nuestra casa comiin muestra una profunda grieta que la atravie-
sa de arriba abajo. Puede derrumbarse. ;Qué tipo de reparacion le
aplico? ¢Cierro sencillamente las grietas con masa y cal y después las
disimulo con pintura? ¢Y si las causas se hallasen en los cimientos de
la casa que se agrietd? ;No serd \inicamente a partir de los cimientos
desde donde deberé trabajar, y, asi, salvar la casa con todo lo que se
encuentra dentro? Es en ese sentido en el que queremos insistir.

3. Elser humano: ;Satands de la Tierra?

De los muchos informes sobre los desafios ambientales a escala pla-
netaria se destaca el del Worldwatch Institute de los Estados Uni-
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dos. A partir de 1994 publica anualmente un minucioso trabajo:
Estado del mundo. Informe del Worldwatch Institute sobre el pro-
greso para una sociedad sostenible. Las estimaciones son espanto-
sas. Entre 1500 y 1850 fue eliminada una especie cada diez afios. En-
tre 1850 y 1950 una especie por afio. En el afio 1990 desaparecieron
diez especies por dia. En el afio 2000 desaparecera una especie por
hora. El proceso de muerte se acelera cada vez mds. Entre 1975 y
el 2000 habra desaparecido el 20% de todas las especies vivas.

A partir de 1950 se perdié la quinta parte de la superficie cul-
tivable y de los bosques tropicales. Cada afio se pierden 25 millo-
nes de toneladas de humus por causa de la erosién, salinizacién y
desertizacién. Lo que equivale a un drea correspondiente a los pai-
ses del Caribe (menos Cuba).

Los bosques del mundo se estin acabando a un ritmo de 20 millo-
nes de hectdreas por afio. Segin estimaciones del IBGE (1988), se
ha destruido ya el 5% de la selva amazénica. Otros hablan del 12%.
Pero nada mas desorientador que usar aqui los porcentajes. El 1%
de la Amazonia equivale a 40 mil kilémetros cuadrados, o sea, 4 mi-
llones de hectireas. En 1970 ya estaban deforestadas 5 millones
de hectireas. De 1970 a 1988, por tanto, en 18 afios, la deforestacién
fue de 20 millones de hectareas. El 4rea afectada corresponde a to-
da la extensién plantada de soja, maiz y trigo en Brasil.

América Latina representa el 12% de la superficie de la Tierra.
Y solamente ella posee los dos tercios de todas las especies vegeta-
les del planeta. De insectos son cerca de 5 a 10 millones de especies.
Debido al desmantelamiento, entre 30 y 50 mil de esas especies
deberin desaparecer antes del afio 2000. Y la mayoria de los bra-
silefios estd hoy en peores condiciones que antes del comienzo de la
deforestacion, con la desventaja de haber perdido las selvas.

Los principales problemas globales que tocan al medio ambiente
son los siguientes: la lluvia dcida, el calentamiento de la atmésfe-
ra, la destruccién de la capa de ozono, la deforestacién, desertiza-
cién y la superpoblacién.

La lluvia dcida es resultado del desenfrenado proceso de in-
dustrializacion. La emisién de biéxido de azufre, en combinacién
con el 6xido de nitrégeno y con el agua de la lluvia, se transforma
en particulas dcidas que se depositan en la vegetacion, en los rios y
en los lagos, produciendo la contaminacién de los alimentos y en-
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fermedades respiratorias en los seres vivos. Cerca de 650 millones
de personas estin expuestas diariamente a tasas insalubres de bi-
6xido de azufre. Los peces desaparecen en 13 000 km? de las aguas
de Noruega. En 14 000 lagos de Suecia ha desaparecido ya la vida
acudtca. El 35% de los bosques europeos estan afectados por la llu-
via 4cida.

El efecto estufa (llamado también efecto invérnadero) resulta de
la quema de combustibles fésiles (petréleo y carbén) que despren-
den diéxido de carbono y otros gases. Estos, asociados al deflores-
tamiento (por la fotosintesis de los vegetales se absorbe el dioxido
de carbono), producen una especie de estufa que origina el calen-
tamiento de la atmésfera. En el dltimo siglo la temperatura aumenté
en 0.6 °C. Para los proximos cien afios se espera un crecimiento de
1.5 °Ca 5.5 °C, lo que provocaria desastres descomunales debido
a las sequias y al decrecimiento de los hielos polares. Basta con
que el océano crezca un metro para inundar el 10% de Bangladesh,
desplazando a 8 millones de habitantes. Muchos animales y plan-
tas no podrian adaptarse y moririan.

La destruccién de la capa de ozono (estrato atmosférico a una
altura de 30 a2 50 km de la superficie de la Tierra) haria desapare-
cer la proteccién de la vida de las radiaciones ultravioletas, provo-
cadoras de los cénceres de piel y del debilitamiento del sistema in-
munolégico. La emision de compuestos quimicos industriales
(llamados clorofluorcarbonos, el CFC), disolventes de lavado en se-
co, aerosoles y otros insecticidas provoca el agujero de ozono. Se
calcula que, por cada porcentaje de disminucién de ozono, surgen
s6lo en los Estados Unidos 10 000 nuevos casos de cincer de piel.

Los mayores contaminadores del planeta —en torno al 80%—
son los paises ricos ¢ industrializados. Sélo los Estados Unidos
lanzaron a la atmésfera 1 186 billones de toneladas de diéxido de
carbono (1985); la ex-Unién Soviética, 985 millones. Y aqui apa-
rece una paradoja y también una hipocresia: aunque los paises del
hemisferio norte sean los principales responsables de la crisis eco-
légica mundial que nos afecta a todos, son ellos los primeros en
no asumir el compromiso mis importante de corregir el curso del
proceso de desarrollo, al mismo tierhpo que imponen al resto del
hemisferio sur las normas de cémo se debe tratar la naturaleza. Eso
se vio claramente en la XI Conferencia Internacional sobre Ecolo-

28



ECOLOGIA: POLITICA, TEOLOGIA ¥ MISTICA

gia y Desarrollo, realizada bajo los auspicios de la ONU, en junio
de 1992, en Rio de Janeiro. Ahora bien, quien més ha herido a la
Tierra debe también pensar mds en sus llagas.

La poblacién mundial est4 creciendo de un modo alarmante. En
1950 éramos 2.5 mil millones. En 1975 ya éramos 4 mil millones. En
1989, llegamos a 5.2 mil millones. En el afio 2000 seremos 6.4 mil
millones. La humanidad necesité de 10 mil generaciones para llegar
a los 2 mil millones de habitantes. Y apenas una sola generacién para
pasar de los 2 mil millones a los 5.5 mil millones, Si se sigue a este
ritmo, en la préxima generacién seremos 11 mil millones. ¢El eco-
sistema Tierra serd capaz de absorber a tantos habitantes? La tasa de
crecimiento en el Tercer Mundo es del orden de 3 2 4% al afio y la
alimentacién es de apenas 1.3%. Dos tercios de la poblacién mundial
son pobres y 60 millones de personas mueren de hambre y de enfer-
medades derivadas de ella, 20 millones de las cuales son nifios.

Por esos datos evaluamos las dimensiones de la crisis global de
nuestro sistema planetario. La Gaia (nombre que los griegos daban
a la Tierra, entendida como un inmenso ser vivo) estd enferma y heri-
da. El ser humano, especialmente a partir de la Revolucién Indus-
trial, se revel6 como un dngel exterminador, un verdadero Satanis
de la Tierra. Pero puede tornarse en un 4ngel de la guarda, puede
ayudar a salvarla, pues es su patria y su madre terrenal.

Los viajes de los astronautas por el espacio nos trasmitieron la
imagen de la Tierra, vista desde fuera, como una nave que forma
una totalidad orgénica azulada, con un destino comin. Ocurre que
en esta nave-Tierra un quinto de la poblacién viaja en primera cla-
se. Ellos son los poseedores de las principales riquezas. Sélo ellos
consumen el 80% de las reservas disponibles para el viaje. El res-
tante 80% de los pasajeros viaja en la bodega destinada a la car-
ga. Pasan frio, hambre y todo tipo de necesidades. Son muchos los
que preguntan por qué tienen que viajar en la bodega de la nave.
Otros, movidos por las carencias, piensan en rebeliones. El argu-
mento no es dificil: o nos salvamos todos dentro de un sistema de
convivencia solidario y participativo en la nave-Tierra, y para eso
se imponen transformaciones fundamentales, o por la indignacién
y por los levantamientos podemos hacer explotar la nave y preci-
pitarnos todos en ¢l abismo. Pues esta es la conciencia que crece
cada vez més en el mundo.
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Existe un peligro global. Se impone una salvacién global. Para
que sea posible es menester una revolucién global o una liberacion
integral. La ecologia quiere ser la respuesta a esta cuestion global,
de vida o muerte. ;Cémo practicar un tipo de ecologia que preser-
ve lo creado natural y cultural en la justicia, en la solidaridad y en
la paz?

4. Caminos y prdcticas de la ecologia

La proximidad del desastre ecoldgico a nivel planetario estd movi-
lizando cada vez més a las sociedades mundiales. Lentamente surge
una cultura ecolégica, con comportamientos y practicas incorpora-
das a la visién del mundo y que tienen como efecto mis delicadeza
y benevolencia para con la naturaleza. Formamos con la naturaleza
un todo organico. Ella no esta solamente fuera sino también dentro
de nosotros. Nos pertenecemos mutuamente. Cualquier agresion a
la Tierra significa también una agresion a los hijos e hijas de la Tie-
rra. La madre Tierra, la grande y buena Pachamama de las culturas
andinas, sufre en sus hijos y se alegra con la revolucién cordial y
benevolente que esta en curso por todas partes. Veamos algunos
caminos de la puesta en prictica de la preocupacién ecolégica.

a) El camino de la técnica: eco-tecnologia

Se parte del modelo actual de sociedad y del tipo de desarrollo im-
perante. Todas las sociedades modernas mundiales se estructuran
alrededor del eje de la economia. Entretanto, la economia, en su
acepcién moderna, ha perdido su sentido original: la gestion de la
escasez de bienes necesarios para la vida y honestos para el bienes-
tar. Administrar racionalmente la escasez de salario es lo que sabe
hacer la mayoria de las amas de casa del Tercer Mundo. Hacen eco-
nomia en el verdadero sentido de la palabra. Pero no lo hacen los
«economistas institucionales», al servicio de una concepcién dife-
rente de la economia.

Para la modernidad, sea socialista, sea liberal-burguesa, la eco-
nomia es la ciencia del crecimiento ilimitado o, dicho mas técnica-
mente, de la ilimitada expansion de las fuerzas productivas. Al fi-
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nal de cada afio, el pais debe demostrar que crecié mis que en el
aio anterior. De ese imperativo naci6 el mito del desarrollo ilimi-
tado, que domina como una pesadilla a todas las sociedades desde
hace por lo menos quinientos afios.

Tanto mayor ser4 el desarrollo cuanto més minimicemos las in-
versiones y maximicemos los beneficios. El presupuesto comuin es este:
nos movemos dentro de dos infinitos concretos: el infinito de los «recur-
sos naturales» y el infinito del progreso en direccién al futuro. Ahora
bien, la constatacién fria que se hizo y se hace a partir del informe
del Club de Roma (1972) bajo el titulo Los limites del crecimiento y
de todos los demds documentos posteriores (especialmente los anua-
les El estado de la Tierra) fue y es esta: los dos infinitos son ilusorios.
Los «recursos naturales» son limitados y no renovables y el actual ti-
po de progreso no es universalizable porque destruiria a la Tierra o
paralizaria a varias naciones. Si China pretendiese dar a las familias
chinas los automéviles que las familias norteamericanas poseen (al
menos dos por familia, como media), simplemente se paralizaria, bien
por el exceso de coches en las calles, o por la escasez de petréleo.

El modelo de crecimiento ilimitado tiene un demonio dentro: se
levanta sobre la explotacién de las clases trabajadoras, sobre el sub-
desarrollo de las naciones dependientes y sobre la depredacion de
la naturaleza. El resultado final es este: el desarrollo econémico
no produce simultineamente desarrollo social. Al contrario, se da
a costa del desarrollo social. El bienestar afecta apenas a una elite
de naciones o a las elites de una nacién y no abarca el bienestar de
la naturaleza.

¢Qué pretende una eco-tecnologia o la ecologia por el camino
de la técnica? Mantiene inalterado el modelo de sociedad y su co-
rrespondiente paradigma de desarrollo, pero proyecta técnicas y
procedimientos que tienen en consideracion la preservacién del me-
dio ambiente y la disminucién de los efectos no deseados de los re-
feridos modelos.

Mientras han ido apareciendo instrumentos técnicos que filtran
gases venenosos, disminuyen los ruidos y descontaminan los rios y
los lagos.

Ese camino debe profundizarse, pues la técnica que hizo san-
grar a la naturaleza puede también ayudar a curarla. Entre tanto,
ataca solo las consecuencias y no desciende a las causas. Es como
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desgastar los dientes del lobo, dejandole la ferocidad. En otras pa-
labras, de poco vale que creemos remedios si dejamos sin atacar la
causa productora de las enfermedades. Queda todavia una cuestién
basica sobre el tipo de sociedad que queremos y falta decidir el ti-
po de desarrollo que sea ecolégicamente sostenible.

b) El camino de la politica: eco-politica

La politica tiene relacion con el poder y con la gestion del bien
comiin. Los seres humanos tienen necesidades, intereses y deseos.
El poder determina el acceso a los bienes necesarios, atiende a los
intereses de clases y satisface los deseos en permanente estado de
redefinicién. La estructura del deseo es infinita. Ella encuentra limi-
tes en la solidaridad, que lleva a renuncias por causa del otro, que
también tiene derecho a vivir y a disfrutar de la naturaleza. Vivi-
mos y sufrimos dentro de los esquemas de una sociedad de clase
que produce desigualdades y distribucién asimétrica de los medios
de poder y de vida.

La clase dominante nos impone limites, impidiendo que los de-
mds satisfagan hasta sus propias necesidades. La pobreza tanto
como la riqueza producen desequilibrios ecolégicos. Los pobres por
necesidad depredan a corto plazo lo que podria constituir su sub-
sistencia a largo plazo (talan los bosques, arrojan desechos en fo-
sas, cazan y pescan, sin atender al equilibrio, etc.). Los ricos des-
perdician recursos necesarios para los pobres de hoy y para las
generaciones de mafiana. Bien decia Mahatma Gandhi: «La tierra
satisface las necesidades de todos, pero no la voracidad de los con-
sumistas».

En la situacién actual, los detentadores del poder conducen la
politica en el sentido de garantizar sus intereses y la satisfaccién de
sus deseos. Los grupos empresariales elaboran sus planes de desa-
rrollo dentro de la ideologia de la maximizacién de los beneficios.
Son movidos por la légica de ese sistema, o, en caso contrario, son
vencidos por la competencia. El Estado, por su parte, conduce su
politica de desarrollo industrial, energético, agricola, vial, urbano,
etc., dentro de los mismos criterios del sistema global. Todo eso es
realizado, no raras veces, a costa de la agresién al ecosistema (con-
taminacion atmosférica, destruccion del paisaje, etc.).
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Mediante la presion de la nueva conciencia, se procura encon-
trar en las politicas desarrollistas un equilibrio entre las ventajas del
progreso y los costes ecol6gicos. No se renuncia al paradigma mo-
derno de desarrollo ilimitado, querido por si mismo pese a sus con-
tradicciones internas, sus asimetrias y oposiciones, sus divisiones y
sus antagonismos. Pero se tiene en cuenta el argumento ecolégico.

Evidentemente, en las actuales eco-politicas, no se trata de re-
definir el desarrollo a partir de la cuestion de base, lanzada por la
conciencia ecolégica. Por tanto, se trata siempre de proyectar y
hacer viable un desarrollo ecolégicamente sostenido, que sea ade-
cuado al ecosistema regional (como, por ejemplo, las propuestas de
Chico Mendes, apropiadas al ecosistema amazénico). Pero, por lo
general, prevalece la metidfora dominante, presente en los docu-
mentos oficiales, del desarrollo sostenido (definido por la comisién
Brundtland de la ONU en 1987 como «aquel que atiende a las ne-
cesidades del presente sin comprometer las posibilidades de las ge-
neraciones futuras»). Lo que definitivamente cuenta en el desarro-
llo, incluso a costa del desorden ecol6gico. Cuando surge un conflicto
entre desarrollo y ecologia, la decisién se toma, generalmente, en
favor del desarrollo y en detrimento de la ecologfa. La avidez ca-
pitalista parece irreconciliable con la preservacién de la naturaleza.

Es importante recalcar el avance de la eco-politica frente a una
simple eco-tecnologia. La consideracion del factor ecolégico ha ayu-
dado a mejorar la calidad de la vida humana en el transporte, en
la alimentacién, en la habitacién, etc. Fue asi como se creé la ex-
presién «ecodesarrollo», que incorpora el argumento ecolégico en
su concepcion de desarrollo. De acuerdo con él, en la composicién
del capital, entra también la naturaleza, y no sélo los medios de pro-
duccién y el trabajo. Ya hay empresarios que estin dispuestos a pa-
gar impuestos para la reproduccion de la naturaleza, como lo pa-
gan para la preservacién de la fuerza de trabajo.

No obstante todo eso, no se plantea la cuestién mas basica, que
es de orden social. ¢(Qué tipo de sociedad queremos? ;Mis parti-
cipativa, igualitaria, solidaria, capaz de combinar la fantasia con la
razén analitica, la imaginacién con la légica, la técnica con la uto-
pia, en definitiva, una sociedad mds integrada en la naturaleza? Para
las poblaciones marginadas (en los paises periféricos son mayoria),
¢qué significa decir que los alimentos deben estar exentos de agro-
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téxicos si no tienen ni comida? ;Qué valor tiene pedir autobuses mo-
vidos por gas natural no contaminante, si no disponen ni de auto-
bus? ¢Es satisfactorio ofrecer leche enriquecida a los nifios en las
favelas si, por otro lado, enferman y mueren por ausencia de una hi-
giene basica? Falta una politica global, de matriz ecolégica, de forma
que todos los factores estén integrados y no se introduzcan remien-
dos aqui y alld, que benefician fundamentalmente sélo a las elites.

Como dijimos, las politicas de desarrollo deber ser adecuadas al
ecosistema regional. Los proyectos faradnicos en la Amazonia de Henry
Ford con el caucho, en 1927, y cincuenta afios mas tarde, los de Daniel
Ludwig, con la celulosa y la madera en el Jari, y los de la Volkswagen
en los afios setenta redundaron en un inmenso fracaso, debido a no
tener en consideracion el aspecto ecol6gico. Pero eso costé 2 millones
de hectireas de bosques, en el caso del proyecto Jari, y 144 000 hec-
tareas quemadas en el caso de la Volkswagen, para alimentar 46 000
cabezas de ganado (jpara cada cabeza de ganado, 30 000 m?!). El fa-
raonismo de tales proyectos revela la irracionalidad del modelo de de-
sarrollo y la necesidad de ser superado por una visién mis holistica,
presidida por la razén ecolégica.

¢) Elcamino de la sociedad: ecologia social

Lo que, en verdad, estd hoy en crisis no es tanto el modelo de de-
sarrollo, como el modelo de sociedad imperante en el mundo. Es en
el interior de la sociedad donde se elabora el proyecto de desarro-
llo. La sociedad decide acerca del desarrollo que ella quiere para si.
El proyecto mismo no subsiste por si mismo.

Todas las sociedades mundiales —de las que depende la subsis-
tencia de otras que poseen una relacién mas benevolente con la
naturaleza y que por eso deben ser altamente valoradas— son ener-
givoras, es decir, devoradoras de energia. La cuestién no es de hoy.
Se han sucedido millares de afios de historia que marcaron no sélo
el mundo exterior, sino también la estructura mental del ser huma-
no. Comenzé ya en el Neolitico (8 a 10 mil afios antes de nuestra
era), cuando surgi6 la agricultura y se formaron las primeras villas
y ciudades. Ya entonces comienza el saqueo a la naturaleza. Pero a
partir del siglo xv1, con la llegada de la civilizacién industrial y co-
mercial, se disefia un proyecto de explotacién sistematico de la na-
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turaleza a partir de posiciones de poder. Cuanto mas crece la do-
minacién mediante la ciencia y la técnica, tanto mis crece la des-
truccion masiva del medio ambiente.

Los daiios hoy son planetarios, afectando el suelo, el aire, las
aguas, el clima, la flora, la fauna y la calidad global de la vida hu-
mana. Las 25 ciudades con 8 a 12 millones de habitantes constitu-
yen verdaderos purgatorios y hasta infiernos ecolégicos.

Como dijimos antes, el eje estructurador de la sociedad moder-
na es la economia, vista como el conjunto de poderes e instrumentos
de creaci6n de riqueza mediante la explotacién de la naturaleza y
de los otros seres humanos. Para la economia del crecimiento, la
naturaleza es degradada a un simple conjunto de «recursos natura-
les» 0 a mera «materia prima», disponible para el interés humano.
Los trabajadores son considerados como «recursos humanos» en
funcién de una meta de produccién. La visién es instrumental y me-
canicista: personas, animales, plantas, minerales, en fin, todos los
seres pierden su autonomia relativa y su valor intrinseco. Son re-
ducidos a meros medios para un fin establecido subjetivamente por
el ser humano, entendido como rey del universo y centro de todos
los intereses.

En ese paradigma, entre el ser humano y la naturaleza perdura
una guerra sin descanso. El equilibrio entre desarrollo y ecologia
significa apenas una tregua. La logica destructora incluida en el pro-
ceso del desarrollo cuantitativo no cesa. La tregua es para que la
naturaleza se recupere (el tiempo de la naturaleza es mucho mas
lento que el tiempo répido, rapidisimo, de la técnica) y, enseguida,
sea nuevamente victima de la voracidad desarrollista. Se trata de
una légica perversa: se utiliza la fuerza para conseguir un cierto tipo
de orden social que garantice la produccién y la reproduccién de
bienes y privilegios a un segmento de la sociedad. Los demis par-
ticipan pero de forma subalterna, sin poder co-definir el sentido
de la vida social. Con la misma fuerza se agrede a la naturaleza
para que ella entregue sus bienes, que son apropiados de forma
desigual. Se trata de una misma légica de dominacién sobre las per-
sonas y sobre la naturaleza.

Con acierto decia Clive S. Lewis: «Lo que nosotros llamamos
poder del ser humano sobre la naturaleza viene a ser, en verdad, el
poder ejercido por algunos hombres/mujeres sobre otros hom-
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bres/mujeres, utilizando a la naturaleza como instrumento». La in-
justicia social lleva a la injusticia ecolégica, y viceversa.

Ese modelo social se presenta profundamente dualista. Divide
persona/naturaleza, hombre/mujer, masculino/femenino, Dios/mun-
do, cuerpo/espiritu, sexo/ternura. Y esta divisién siempre beneficia
a uno de los dos polos, originando jerarquias y subordinaciones
en el otro. En nuestro caso, se trata de una sociedad de estructura
patriarcal y machista. El propio monoteismo (un solo Dios) es inter-
pretado en términos monarquicos y no trinitarios y comunionistas.

Pero esa vision es fragmentada, miope y también falsa. No perci-
be las diferencias dentro de una gran unidad ni la interdependencia
que existe entre la sociedad y el medio ambiente. El ser humano pro-
viene de un largo proceso césmico y biolégico; sin los elementos de
la naturaleza, las bacterias, los virus, los microorganismos, el c6-
digo genético, los elementos quimicos primordiales, el hombre no
existiria. Estd en didlogo permanente con el medio.

Dentro de una cadena ecolégica, podemos describir asi al ser
humano, hombre/mujer: es un animal de la clase de los mamife-
ros, del orden de los primates, de la familia de los hominidos, del
género homo, de la especie sapiens, con un cuerpo de 30 billones
de células, procreado y controlado por un sistema genético que se
constituye en el curso de una evolucién natural larga, de 4.5 billo-
nes de afios, y cuya psique, con igual antigiiedad que el cuerpo, es
capaz de formar visiones globales y constituir unidades indivisibles,
a partir de la vibracién unisona de cerca de 10 millones de los 10
billones de neuronas que existen, que permite crear y recrear sim-
bélicamente el universo y proyectar un sentido final y omnigloba-
lizante. Del mundo natural pas6 al mundo personal y del personal
al mundo social y cultural. En todas esas fases el ser humano siem-
pre estuvo en interaccién con la naturaleza, de forma que la ecolo-
gia social debe ser siempre articulada con la ecologia natural.

De esta lectura resulta claro que el ser humano individual y so-
cial es parte de la naturaleza; él pertenece a la naturaleza como la
naturaleza le pertenece a él como cuidado y trabajo.

Como veremos a continuacién, el hombre posee su diferencia
especifica en la medida en que solamente él es un ser ético, capaz
tanto de cuidar de la naturaleza, potenciar su dindmica interna de
ascension como de herirla y hasta de destruirla.
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Tarea de la ecologia social es estudiar los sistemas sociales en
interaccion con los ecosistemas. La forma como se organiza una so-
ciedad ¢integra y protege la naturaleza o la hiere y hasta la destru-
ye? ¢Como satisfacen los seres humanos sus necesidades, de forma
solidaria, sin producir tensiones y exclusiones, respetando los ciclos
naturales y los tiempos ecolégicos? ;Cémo se trata a la tierra, co-
mo a mercancia y «recurso natural» para ser explotado, o como
una realidad que debe ser respetada como parte de nuestro cuer-
po, trabajando con ella y nunca contra ella?

La gravedad de la crisis moderna radica en su caracter estruc-
tural e intrinseco. El déficit de la tierra no es fortuito y pasajero; es
el resultado de su asalto, agresion, pillaje y matanza acelerada en
beneficio de la generacién presente. Existe una violencia socioeco-
némica y politica directa sobre pueblos, naciones y clases; las con-
secuencias son relaciones rotas, hambres, enfermedades y muerte.
Eso ya es un crimen ecoldgico contra los seres mds complejos de la
naturaleza. Prosigue la violencia sobre la naturaleza; se produce
contaminaci6n de la biosfera y se degradan ecosistemas, lo que afecta
indirectamente al ser humano, vinculado a todas esas realidades.
Nuestro modelo de sociedad actualmente dominante produce tanto
un pecado social (ruptura en las relaciones sociales) como un peca-
do ecolégico (ruptura de las relaciones del ser humano con su medio
ambiente). No solamente explota a las clases y a los ecosistemas
presentes sino también a las clases y a los ecosistemas futuros. So-
mos todos responsables de los mecanismos que provocan amena-
zas de enfermedad y muerte a la vida natural y a la vida social, en
una palabra, al sistema de la vida planetaria.

Para detener la tendencia que puede llevarnos al apocalipsis eco-
légico, necesitamos urgentemente introducir procesos que conduz-
can a la elaboracion de alternativas al modelo social vigente hasta
superarlo histéricamente. Se imponen revoluciones moleculares,
es decir, revoluciones que sean iniciadas por los actores sociales,
que, como las moléculas, se organicen en grupos, comunidades, ar-
ticulaciones de reflexién y de accién y otros movimientos sociales
que se atrevan ya a vivir lo nuevo, integrado y no fragmentado, en
sus espacios vitales. Sin el valor para los primeros pasos, nunca se
construira el camino ni se abrird la posibilidad de la gran transfor-
macion.
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El nuevo modelo de sociedad debe rehacer el tejido social a par-
tir de las multiples potencialidades del ser humano y de la propia
sociedad. Al lado del trabajo debe estar el descanso, junto con la
eficacia la gratuidad, acompaiiando a la productividad debe estar
la dimensién lidica. La imaginacién, la fantasia, la utopia, el sue-
fio, la emocién, el simbolo, la poesia y la religion deben ser tan va-
loradas como la produccién, la organizacién, la funcionalidad y la
racionalidad. Masculino/femenino, Dios/mundo, cuerpo/psique
deben ser integrados en el horizonte de una inmensa comunidad
cosmica.

Solamente asi la sociedad serd plenamente humana. El ser hu-
mano necesita tanto de pan como de belleza. Debe realizar todo lo
posible y hasta un poco de lo imposible, pues esta llamado siem-
pre a superar los limites y a transgredir las barreras impuestas. «Si
no intentamos lo imposible, estaremos condenados a lo inconcebi-
ble», decian los estudiantes europeos en 1968.

Contra una economia del crecimiento ilimitado, orientada por
la acumulacién, debemos llegar a una economia de lo suficiente,
centrada en la vida de las personas y de la naturaleza, en la parti-
cipacién de todos en la produccién de los medios de vida, en la so-
lidaridad con aquellas personas o aquellos seres de la creacién que
tienen menos vida o sufren bajo patologias o condiciones onerosas
de subsistencia, con ternura y veneracién hacia toda la creacién. La
tecnologia debe ser socialmente apropiada, es decir, debe producir
bienes para todos y no sélo para minorias y al mismo tiempo debe
propiciar formas de participacién y de control que escapen de la
alienacién. Al mismo tiempo debe ser ecolégicamente apropiada en
el sentido de no destruir el ecosistema regional y garantizar su fu-
turo por amor a las generaciones que todavia vendran.

Estas son las cuestiones importantes para una ecologia social:
¢qué educacién necesitamos (ecologia mental) para rehacer una
alianza de simpatia, reencatamiento y veneracién hacia la natura-
leza?, ¢c6mo organizar el régimen de trabajo para que sea creativo
y también gozoso?, ;cémo serdn nuestras ciudades a escala huma-
na para que favorezcan las virtudes sociales y refuercen los lazos de
la convivencia y de la comunién?, ;qué tipo de poesia ayuda a re-
descubrir el misterio del mundo y a tornar sensibles a las personas
ante los fenémenos de las interrelaciones de todos los seres?, ;qué
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tipo de ciencia debemos desarrollar para que nos permita un dié-
logo profundo con el mundo, sin crear desequilibrios?, ¢qué tec-
nologia puede liberarnos del cautiverio de viejas opresiones histé-
ricas (enfermedades, distancias, peligros de la propia naturaleza)
y, al mismo tiempo, alimentarnos espiritualmente, reequilibrar los
ecosistemas de toda una region y crear condiciones para una sociedad
cuyo eje sea la vida y su alegria, la humanidad concreta con sus bis-
quedas, aciertos y desaciertos y la capacidad de aprender siempre
de todo y poder trascender en la direccion del suefio mayor del co-
razén de una absoluta integracién personal, césmica y divina?

d) El camino de la ética: ética ecolégica

El camino de la sociedad nos lleva al umbral de la ética. Esta es mu-
cho mis que la moral. La moral tiene relacién con las costumbres (10~
res = costumbres = moral, como ciencia de las costumbres). Las cos-
tumbres estdn siempre circunscritas a los hibitos, valores y opciones
dentro de una determinada cultura y de los grupos que se forman en
el interior de ella con sus intereses especificos, conflictos y privilegios
histéricos. La ética va mas alld de la moral. Por ella expresamos el
comportamiento justo y la manera correcta de relacionarse el ser huma-
no, en consonancia con su dindmica propia e intrinseca a la natura-
leza de cada cosa. Lo decisivo en la ética no es lo que queremos que
sea o lo que conseguimos imponer mediante el poder (por ahi se crean
las diversas morales), sino lo que la realidad misma dice y exige de
cada uno de los que se ponen a su escucha y en sintonia con ella.

La ética de la sociedad hoy dominante es utilitaria y antro-
pocéntrica. El ser humano estima que todo se ordena a él. Se con-
sidera sefior y patron de la naturaleza, que estd ahi para satisfacer
sus necesidades y realizar sus deseos. Como ya se observé ante-
riormente, tal postura basica lleva a la violencia y a la dominacién
de los demds y de la naturaleza. Niega la subjetividad de otros pue-
blos, la justicia a las clases y el valor intrinseco de los demis seres
de la naturaleza. No percibe que los derechos no se aplican sélo al
ser humano y a los pueblos, sino también a los demis seres de la
creacién. Hay un derecho humano y social como hay un derecho
ecolégico y césmico. No tenemos derecho a destruir lo que noso-
tros mismos no hemos creado.
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El nuevo orden ético debe encontrar otro punto central. Debe
ser ecocéntrico, debe pretender el equilibrio de la comunidad te-
rrestre. La tarea fundamental consiste en rehacer la alianza destruida
entre el ser humano y la naturaleza y la alianza entre las personas
y los pueblos para que sean aliados unos de los otros en fraterni-
dad, justicia y solidaridad. El fruto de eso es la paz. Y la paz signi-
fica la armonia del movimiento y el pleno despuntar de la vida.

Para una ética ecolégica son importantes ciertas tradiciones cul-
turales. El budismo y el hinduismo, en el Oriente, san Francisco de
Asis, Schopenhauer, Albert Schweitzer y Chico Mendes, en el Oc-
cidente, desarrollaron una ética de la compasién universal. Ella pre-
tende la armonia, el respeto y la veneracién entre todos los seres
y no la ventaja del ser humano. Todo lo que existe merece existir y
coexistir pacificamente. El principio orientador de esta ética es: «es
bueno todo lo que conserva y promueve a todos los seres, especial-
mente a los vivos y, de entre los vivos, a los mas débiles; malo es
todo lo que perjudica, disminuye y hace desaparecer a los seres».
Etica significa la «ilimitada responsabilidad por todo lo que existe
y vive»,

El bien supremo reside en la integridad de la comunidad te-
rrestre y cosmica. No se reduce al bien comiin humano. Incluye el
bien de la naturaleza. Y como la naturaleza esta envuelta en una
tela universal de relaciones (energias universales de la macro y de
la micro realidad), el bien comiin serd también césmico. No esta-
mos sélo delante de una sola Tierra. Sino de un solo cosmos, con
todos sus cuerpos, particulas y energias, constituyendo una tinica
comunidad interdependiente.

En ese nivel de la ética se revela la singularidad de este ser de la
naturaleza que es la mujer y el hombre. Solamente él en la crea-
cién se constituy6 en un ser ético. Esto significa: solamente él se
hace responsable, solo él da una respuesta (de donde viene la respon-
sabilidad) a la propuesta que viene de la creacién, pues ser humano
y creacién se encuentran frente a frente. Este cara a cara puede
traducirse en una acogida o en un rechazo. Puede surgir una alian-
za y se pueden hacer aliados de un proyecto comunitario de sub-
sistencia y vida. Solamente el ser humano puede pesar los pro y los
contra, entender la posicion del otro, asumir el lugar de él y com-
prender sus legitimos intereses; solamente ¢l puede sacrificarse por
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amor al otro, solamente él puede inclinarse como ¢l samaritano so-
bre el mas débil, defenderlo, ofrecerle el hombro, aunque eso pue-
da significar renuncia y hasta perjuicio personal. Pero también sélo
él puede diezmar, destruir y poner en peligro todo el sistema pla-
netario. Como ser ético, €l se hace sujeto de la historia; puede rea-
lizarse o frustrarse; s6lo él puede ser tragico o feliz. Y junto con él,
puede cargar el destino del sistema Tierra.

El ser humano vive éticamente cuando renuncia a estar sobre
los otros para estar junto con los otros. Cuando se hace capaz de
entender las exigencias del equilibrio ecolégico, de los seres huma-
nos con los otros seres humanos y cuando, en nombre del equili-
brio, impone limites a sus propios deseos. El no es sélo un ser de
deseos. Solamente el deseo lo torna egoista y mimético. El es mu-
cho mis, pues es también un ser de solidaridad y de comunion.
Cuando asume la funcién/vocacién de administrador responsable,
de dngel de la guarda y de celador de la creacion, entonces vive la
dimension ética inscrita en su ser.

Como se desprende de lo dicho, por el camino de una ética eco-
légica, fundada en el respeto al otro, en la aceptacién de las dife-
rencias, en la solidaridad y en la potenciacién de la singularidad, se
deja atrés el paradigma utilitario dominante que tantas amenazas
trae a la vida y a la paz entre los seres de la naturaleza. Ese cami-
no nos conduce a una etapa mas profunda de reflexién y de com-
promiso.

e) El camino de la mente: ecologia mental

La actual situacién del mundo (polucién del aire, contaminacién
del suelo, pobreza de los dos tercios de la humanidad, etc.) revela
el estado de la psique humana. Estamos enfermos por dentro. Asi
como existe una ecologia exterior (ecosistemas en equilibrio o des-
equilibrio), existe también una ecologia interior. El universo no estd
solamente fuera de nosotros con su autonomia, estd también den-
tro de nosotros. Las violencias y agresiones al medio ambiente
lanzan raices profundas en las estructuras mentales que poseen su
genealogia y ancestralidad dentro de nosotros.

Las cosas todas estin en nosotros como iméagenes, simbolos y
valores. El sol, el agua, el camino, las plantas y los animales viven
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en nosotros como figuras cargadas de emocién y como arquetipos.
Las experiencias bienhechoras, traumaticas ¢ inspiradoras, que la
psique humana elabora en su larga historia, en contacto con la na-
turaleza y también con el propio cuerpo, con las mas diversas pa-
siones, con los demds, en cuanto masculino y femenino, en cuanto
padre y madre, abuelos, tios, hermanos y hermanas, dejaron mar-
cas en el inconsciente colectivo y en la percepcién de cada perso-
na. Existe una verdadera arqueologia interior a partir de la cual el
psicoandlisis organiz6 todo un codigo de interpretacidn y de lectu-
ra. Sabemos que el proceso de individualizacién se hace en didlogo
con las figuras del padre, de la madre, de los familiares, de la casa,
del medio ambiente, de los seres y objetos cargados de significacion,
que puede ser positivo o negativo.

Ciertamente en su afin de supervivencia, en una fase ancestral
peligrosa y de enfrentamiento con la naturaleza, el ser humano tuvo
que desarrollar su instinto de agresividad, como también en situa-
ciones mas favorables pudo dar curso a sus potencialidades de con-
vivencia y apoyo mutuo. Tales modelos de comportamiento dejan
huellas en el universo interior del ser humano y en las reacciones
colectivas de un pueblo. Otras veces, es el proceso de personaliza-
cion individual el que deja resquicios en comportamientos actuales.
Asi, por ejemplo, en la experiencia de cada uno existe «su mundo»,
el cuerpo, la familia, la casa, el espacio de la subjetividad. Ese dm-
bito se mantiene cuidado y limpio. Mas alla de él existe el vacio, la
realidad amorfa y lo indeterminado. Ahi puede descargar dese-
chos y descuidar su preservacion, pues se tiene la impresién de que
tales espacios no existen o de que nadie nos ve. Esto explica los
habitos culturales de arrojar la basura en lugares desiertos, en los la-
gos y mares, aparentemente sin duefio.

Para la psicologia infantil, lo que no se ve no existe. En el adul-
ro puede permanecer como resquicio la idea de que un objeto que
no se ve, no existe. Por eso, lanza al fondo del mar o entierra resi-
duos téxicos o nucleares con la sensacién ilusoria de haberlos eli-
minado realmente.

El sistema hoy imperante, el del capital, como también su con-
currente histérico (hoy en descomposicion en vastas partes del mun-
do), el socialismo, elaboraron métodos propios de construccién co-
lectiva de la subjetividad humana. De hecho, los sistemas, también
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religiosos ¢ ideolégicos, solamente se mantienen porque consiguen
penetrar en las mentes de las personas y construirlas por dentro.
El sistema del capital y del mercado consigui6 penetrar en todos los
poros de la subjetividad personal y colectiva, consigui6 determi-
nar el modo de vivir, de elaborar las emociones, de relacionarse con
los demds, préximos y distantes, con el amor y la amistad, con la
vida y con la muerte. Asi se divulga subjetivamente el sentimiento
de que la vida no tiene sentido si no viene dotada de simbolos de
posesion y de status, como un buen consumo de bienes, la posesion
de ciertos aparatos electrénicos, coches, determinados objetos de
arte y residencia en ciertos lugares de prestigio.

Los diversos sistemas fabrican socialmente al individuo ade-
cuado a ellos, con las virtudes que los refuerzan y la contencién de
aquellas fuerzas que podrian colocarlos en crisis o que permitirian
claborar una alternativa. H. Marcuse hablaba acertadamente de
la fabricacién moderna del hombre unidimensional. En lugar de re-
primir los impulsos naturales del ser humano, el sistema incentiva
algunos, realizindolos de forma intencionalmente empobrecida y
reducida, mientras que a otros los refuerza. Asi la sexualidad se pro-
yecta como una mera descarga de una tensién emocional median-
te el intercambio de los 6rganos genitales. Se oculta el verdadero
caracter de la sexualidad, cuyo lugar no es sélo la cama, sino toda
la existencia humana en cuanto potencialidad de ternura, de en-
cuentro y de erotizacién de la relacién hombre/mujer.

Otras veces, se satisfacen las necesidades humanas unidas al te-
ner y al subsistir y se enfatizan el instinto de posesién, la acumula-
cién de bienes materiales y el trabajo, pero solamente como pro-
duccién de riqueza. En la era tecnolégica se verifica en la psique la
invasién de objetos inanimados, sin referencia humana alguna; los
artefactos crean soledad; los datos de la informitica y del ordenador
vienen desprovistos de tonalidad afectiva. Se genera el individualismo
con personalidades dridas, emotivamente fragmentadas, hostiles y
antisociales. Los demds son considerados como extrafios y como
un impedimento a la satisfaccién de los deseos individuales. Se oculta
la otra necesidad fundamental del ser humano que es la necesidad de
ser, de elaborar su identidad singular. Aqui no caben la manipulacién
y la fabricacién colectiva de la subjetividad, como tan bien lo seiialé
Felix Guattari, sino la libertad, la creatividad, la osadia, el riesgo de
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trillar caminos dificiles, pero mas personales. Ahora bien, tal di-
mensién es subversiva para los sistemas de regulacion social, moral
y religiosa. Sin embargo, es a partir de ellos como el ser humano pue-
de enfrentarse con el mundo del tener, sin caer en su obsesién y sin
ser victima de su fetichismo. Bien decia un indigena americano: «Cuan-
do sea derribado el dltimo arbol, cuando el iltimo rio sea envene-
nado, cuando el dltimo pez sea capturado, solamente entonces nos
daremos cuenta de que no se puede comer dinero».

La ecologia de la mente procura recuperar el nicleo valorativo-
emocional del ser humano ante la naturaleza. Procura desarrollar la
capacidad de convivencia, de escucha del mensaje que todos los seres
humanos lanzan por su presencia, por su relacién en el todo ambiental,
la potencialidad de encantamiento con el universo en su complejidad,
majestad y grandeza. Ella procura reforzar las energias psiquicas
positivas del ser humano para que pueda afrontar con éxito el peso
de la existencia y las contradicciones de nuestra cultura dualista, ma-
chista y consumista. Ella favorece el desarrollo de la dimension mégica
y chamdnica de nuestra psique. El mago que habita en cada uno de
nosotros entra en sintonia no sélo con las fuerzas de la razén, sino
también con las fuerzas del universo que se hacen presentes en nosotros
mediante nuestros impulsos, visiones, intuiciones, suefios y a través
la creatividad. Cada ser humano es, por naturaleza intrinseca, crea-
tivo. Incluso cuando imita o copia a los demis, lo hace a partir de sus
modelos, aportando siempre una nota de su subjetividad irrepetible.
De otra parte el ser humano se abre al dinamismo césmico originario,
que todo lo lleva adelante, lo diversifica. Lo torna complejo y hace
culminar en niveles mas profundos de realidad y de vida.

Sin una revolucién de la mente sera imposible una revolucién
en la relacién persona/naturaleza. La nueva alianza encuentra sus
raices en la profundidad humana. Es alli donde se elaboran las gran-
des motivaciones, la magia secreta que transforma el ver cada rea-
lidad, transfigurindola en aquello que ella es, en un eslabén de la
inmensa comunidad césmica.

f) El camino del corazén: mistica césmica

La ética degenera en codigo de preceptos y habitos de comporta-
miento y la ecologia de la mente corre el riesgo de perderse en su
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fascinante mundo simbélico interior, si ambas no fuesen expresién
de una espiritualidad o de una mistica. Cuando hablamos de mis-
tica, pensamos en una experiencia de base omnienglobante mediante
la cual se capta la totalidad de las cosas. Exactamente como una to-
talidad orgénica, cargada de significacion y de valor. La mistica
estd unida a la espiritualidad. Espiritu, en su sentido originario, del
que deriva la palabra espiritualidad, es todo ser que respira. Por
tanto, es todo ser que vive, como el ser humano, el animal y la plan-
ta. Pero no solo eso. La Tierra toda y el universo son vividos como
portadores de espiritu, porque de ellos viene la vida, y son ellos
los que proporcionan todos los elementos para la vida y mantienen
el movimiento creador.

Espiritualidad es aquella actitud que coloca a la vida en el centro,
que defiende y promueve la vida, contra todos los mecanismos de
muerte, de disminuci6n o estancamiento. Lo opuesto al espiritu en
este sentido no es el cuerpo, sino la muerte y todo lo que estuviese
unido al sistema de la muerte, tomada en su sentido amplio, de muer-
te biolégica, muerte social y muerte existencial (fracaso, humillacién,
opresién). Alimentar la espiritualidad significa cultivar ese espacio
interior, a partir del cual todas las cosas se ligan y religan, signifi-
ca superar los comportamientos estancos y vivir las realidades, mas
alld de su existencia opaca y a veces brutal, como valores, inspi-
raciones, simbolos de significaciones mas profundas. El hombre/mujer
espiritual es aquel que puede percibir siempre el otro lado de la
realidad, capaz de captar la profundidad que se oculta y la referen-
cia de todo con la Ultima Realidad, a la que las religiones llaman
Dios.

Tanto la mistica como la espiritualidad parten de otra plata-
forma: no del poder, ni de la acumulacién, ni del interés, ni de la ra-
z0n instrumental. Arrancan del corazén, de la razén sacramental
y simbélica, de la gratuidad del mundo, de la relacién, de la con-
moci6n profunda, del sentido de comunién que todas las cosas guar-
dan entre si, de la percepcién del gran organismo césmico, invadi-
do de gestos y sefiales de una realidad mas profunda y mis plena.

Hoy, los modernos solamente llegamos a ese nivel mediante una
critica severa al paradigma de la modernidad, como lo expusimos
sucintamente con anterioridad. Necesitamos superarlo e incorpo-
rarlo en una totalidad mayor. La crisis ecolégica revela la crisis del

45



LA DIGNIDAD DE LA TIERRA

sentido fundamental de nuestro sistema de vida, de nuestro mode-
lo de sociedad y de desarrollo.

No podemos seguir apoyindonos mis en el poder como domi-
nacién y en la voracidad irresponsable de la naturaleza y de las per-
sonas. No podemos pretender estar encima y sobre las cosas del uni-
verso, sino junto y a favor de ellas. El desarrollo debe ser con la
naturaleza y no contra la naturaleza. Lo que debe ser mundializa-
do actualmente es no tanto el capital, el mercado, la ciencia y la téc-
nica. Lo que debe, fundamentalmente, ser mas mundializado es la
solidaridad con todos los seres, a partir de los mas afectados, la va-
lorizaci6n ardiente de la vida, en todas sus formas, la participacién
como respuesta a la llamada de cada ser humano y a la dinimica
misma del universo, la veneracién de la naturaleza de la cual somos
parte, y parte responsable. A partir de esta densidad de ser, pode-
mos y debemos asimilar las ciencias y las técnicas como forma de
garantizar el tener, mantener o reforzar los equilibrios ecoldgicos y
satisfacer equitativamente nuestras necesidades, de un modo sufi-
ciente y no derrochador y gastador.

Los maestros del moderno éthos de relacién persona/naturale-
za nos desviaron del recto camino. René Descartes ensefiaba en su
teoria de la ciencia (Discurso del método) que la vocacién del ser
humano reside en el hecho de que seamos «maestros y poseedores
de la naturaleza». Otro maestro fundador, Francis Bacon, expres6
siniestramente el sentido del saber: «saber es poder». Poder sobre
la naturaleza, completaba él, significa «amarrarla al servicio hu-
mano y hacerla nuestra esclava».

Necesitamos revisar distintos maestros que fundaron otra tra-
dicién espiritual mas integradora y que inauguraron una nueva sua-
vidad con la naturaleza, a ejemplo de san Francisco de Asis, Teilhard
de Chardin y de toda la gran tradicion agustiniana, bonaventurista,
pascaliana y existencialista. Para todos ellos el conocer nunca era
un acto de apropiacién y dominio de las cosas, sino una forma de
amor y de comunién con las cosas; valoraron la emocién como un
camino para el mundo y una forma de experiencia de la divinidad.
Bien escribi6 Blaise Pascal: «He aqui lo que es la fe: Dios sensible
al corazén y no a la razén».

Hoy, la preocupacién ecolégica y especialmente la cosmolégica
(visién del mundo) contemporinea se aproximan a esta espiritua-
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lidad de integracién. Se impone una revolucién espiritual como exi-
gencia de la sensibilidad actual y de la gravedad de los problemas
que vivimos.

Veamos algunas contribuciones de las ciencias, que refuerzan la
necesidad de una revolucién reverente.

Segtin la fisica cudntica y la teoria de la relatividad, materia y
energia son intercambiables y equivalentes. En rigor, la fisica at6-
mica no conoce ya el concepto de materia. El dtomo encierra den-
tro de si un enorme espacio vacio. Y las particulas elementales no
son otra cosa que energia en altisimo grado de concentracion y es-
tabilidad. Materia sélo existe tendencialmente. La formula de Ein-
stein significa fundamentalmente que materia y energia son dos
aspectos de una misma realidad.

Las particulas subatémicas se presentan o bien como ondas elec-
tromagnéticas o como particulas, dependiendo del observador. Esos
aspectos limitan el campo de validez de la 16gica lineal y del prin-
cipio de la no-contradiccién. El factor A puede ser A como puede
ser no-A. Niels Bohr introdujo el principio de la complementarie-
dad, al estilo del pensamiento chino segin el cual la realidad se or-
ganiza en Yin-Yang (materia/espiritu, femenino/masculino, negati-
vo/positivo, etc.).

Werner Heisenberg formulé el principio de indeterminacién se-
giin el cual las particulas atomicas no obedecen a la linea causal
sino que se organizan dentro del principio de la indeterminacién de
las probabilidades. Las probabilidades dejan de serlo y se trans-
forman en realidades mediante la presencia del observador, que pue-
de ser un humano o cualquier otro elemento de la naturaleza que
establezca una relacién. Porque son probabilidades, abiertas a con-
cretizarse o no, no pueden ser descritas. «El acto de observacién
por si mismo muda la funcién de la probabilidad de manera dis-
continua; él selecciona, entre todos los eventos posibles, el evento
que realmente sucedi6. Por tanto, la transicién entre lo posible y
lo real se dio durante el acto de observacién» dice Heisenberg.

Esto significa reconocer que el sujeto que observa ejerce una in-
fluencia en el fenémeno observado. Todavia mds. El observador,
conforme a la fisica cudntica, es imprescindible tanto para la cons-
titucién cuanto para la observacion de las caracteristicas de un
fenémeno atémico. El sujeto pertenece a lo real. Describiendo lo real,

47



LA DIGNIDAD DE LA TIERRA

estamos autodescribiéndonos. El ser humano es parte constitutiva
del todo y su conciencia define constantemente el campo real que
observamos.

La nueva fisica establece el concepto de mundo como un todo
unificado e inseparable. El universo consta de una complejisima red
de relaciones en todas las direcciones y de todas las formas. Por eso
las leyes de la fisica poseen caricter meramente estatico. Y la cau-
salidad no es lineal. La realidad A influye en la B, que, a su vez, re-
troinfluye en A, y también en C y sucesivamente asi hacia adelante
y hacia atras.

En tal visién, todo es dinimico. Todo vibra. Todo estd en pro-
ceso. Existe una permanente danza de energias y elementos.

Segun la teoria holografica (especie de reconstruccién y foto-
grafia de las ondas, posibilitada por el rayo laser, produciendo el asi
llamado holograma), las partes estin en el todo y el todo en cada
una de las partes. El premio Nobel de fisica David Bohm, a partir
de eso, propone la imagen del orden universal como un orden en-
marafiado. Todo implica todo, nada existe fuera de la relacién, la
relacion constituye todas las realidades. Lo que existe es el holo-
movimiento, un movimiento articulado en todas las direcciones y
que interconecta a todas las partes. Cada uno de nosotros estd tam-
bién envuelto en cada parte y en el todo del universo. Somos, de he-
cho, un tnico universo en el cual todo tiene que ver con todo.

La fisica nos abre nuevas perspectivas del mundo material. La
biologia contemporanea nos brinda nuevas perspectivas sobre la vi-
da. La combinacién ente fisica cudntica y biologia enriquecid nues-
tra comprension acerca del caracter si atico de los organismos
vivos y del propio cosmos. Nos ayuda también a captar mejor la
naturaleza como un todo organico. Aludamos sélo a algunos puntos.

* En un nivel profundo, no existe el no-alineamiento ni la re-
lacién simple de causa-efecto. Lo que existe es la tela simultinea y
permanente de relaciones globales.

* La dinamica: todas las partes de un sistema estian en perma-
nente movimiento. El organismo no encuentra su estabilidad por la
fijacion de sus leyes, sino por la capacidad de adaptacién y equili-
brio dindmico.

¢ El caricter ciclico: el crecimiento no es lineal. Degradacion
y muerte pertenecen a la vida. La muerte es una invencién de la vi-
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da. El cielo propicia la continuidad de la vida, no del individuo.
La naturaleza no es biocéntrica sino ecocéntrica, pues ella busca el
equilibrio entre vida y muerte en una perspectiva de mantenimien-
to del rodo.

* El orden estructurado: cada sistema se compone de subsiste-
mas, y todos son parte de un sistema todavia mayor. El ser huma-
no es parte del sistema humanidad. La humanidad es parte del sis-
tema animal, este del sistema vegetal, este del organismo Tierra...

¢ Autonomia e integracion: cada sistema es auténomo y al mis-
mo tiempo relacionado, por tanto, con identidad propia, pero abier-
to de tal forma que siempre se encuentra en un proceso de integra-
ci6n con todos los elementos del medio. Darwin establecié la struggle
for life (la lucha por la vida) como el principio de seleccién natural.
El més fuerte sobrevive, por tanto, triunfa el principio de la auto-
afirmacién. Ahora se complementa a Darwin: el principio que res-
ponde de la sobrevivencia es la integracién, la cooperacién, el cambio,
la simbiosis. No se debe acentuar sélo la diferencia y la identidad,
sino también la complementariedad y la solidaridad.

* Auto-organizacién y creatividad: cada sistema complejo,
como el sistema nervioso central, tiene la propiedad de estructurarse
a si mismo. En la medida en que funciona, también se va estructu-
rando en un proceso continuo de aprendizaje y decisién. La creati-
vidad es intrinseca a los seres vivos, y el sentido de la evolucién es
propiciar cada vez mas capacidad de creacién. El ser humano es por
excelencia un ser creativo.

A partir de eso se entiende que algunos ec6logos representen a
la Tierra como un sistema complejo tinico, un organismo vivo, Gaia.
Cada subsistema esta unido a todos los demds, por el correr del
viento, de las aguas, por la emigracién de las especies, por los ciclos
de crecimiento, maduracién, envejecimiento y muerte. Por el aire
que respiramos, estamos unidos a todos los animales, plantas, tam-
bién con nuestros motores, fabricas y chimeneas de nuestra industria.

Ademis de esas contribuciones, tenemos los auxilios que nos vie-
nen de la psicologia profunda, de la psicologia transpersonal y de la
asi llamada nueva antropologia. No podemos detallar aqui estos en-
riquecimientos. Todos ellos coinciden en eso: el ser humano biolégi-
ca y psiquicamente posee una ancestralidad como el universo. Exis-
te una ecologia interior y conexiones con todas las energias del cosmos
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que pasan por nosotros, nos marcan y nos interligan con el destino
de todos los seres. Como dijo el ecélogo norteamericano Thomas
Berry: «El ser humano no es tanto un ser que habita en la Tierra o
en el universo, cuanto sobre todo una dimensién de la Tierra y de he-
cho del propio universo; la formacién de nuestro modo de ser de-
pende del apoyo y de la orientacién de ese orden universal; en el
universo cada ser se preocupa con nosotros». Esta en vigor, pues, una
conspiracion benigna entre todos los seres (Ferguson). No se pueden
separar las olas entre si y las olas del mar. No se puede separar la luz
de su brillo y de su irradiacién. Todo coexiste.

De lo dicho se desprende que espiritualidad y ciencia se impli-
can y se completan. Las personas que se orientan por la cosmolo-
gia contemporanea se relacionan con el planeta como un inmenso
y complejo organismo. Cuando una parte de él es violada, lo sufri-
mos también nosotros. No conocemos sélo por la ciencia, sino tam-
bién por nuestra conciencia, por nuestra interioridad, por las in-
tuiciones, por los suefios, por las experiencias y proyecciones.

Grandes cientificos se extasian delante de la complejidad de lo
real, delante de aquella Fuerza que esti por detris de la energia cos-
mica. Existe un unificador de todo ese inmenso organismo total.
Desarrollan una profunda religiosidad sin adherirse con ello a nin-
guna confesién definida. Mas que una religion, ellos profesan una
espiritualidad césmica como ejemplarmente la vivié Albert Einstein.

El principio dindmico de auto-organizacién del universo estd ac-
tuando en cada una de las partes y en el todo. Sin nombre y sin
imagen. Entre tanto, «Dios» es el nombre que las religiones encon-
traron para sacarlo del anonimato e inscribirlo en nuestra conciencia
y en nuestra celebracién de la vida. Es un nombre de misterio, una
expresion de nuestra reverencia. El estd en el corazén del universo.
El ser humano se siente integrado en él, humildemente al lado y jun-
to a todos los demds seres, pero al mismo tiempo responsable y co-
creador, hijo e hija del Supremo que se hace siempre mendigo para
estar cerca de cada uno.

Queremos experimentar a Dios y no sélo saber de él por lo
que dicen. Nada mejor que una mentalidad ecolégica para sumer-
girse también en aquel Misterio que todo lo rodea, todo lo penetra,
en todo resplandece y todo lo soporta. Para acceder a él no hay sino
un camino y una sola puerta. Esa es la ilusién occidental particu-
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larmente de las Iglesias cristianas. Para quien un dia experimentd
el Misterio que nosotros llamamos «Dios», todo es camino y cada
ser se hace sacramento y puerta para el encuentro con él.

5. Ecologia y teologia: pan-en-teismo cristiano

Los desafios ecolégicos provocan a la teologia. Hacer teologia es
siempre preguntar: ;como todo eso tiene que ver con Dios? Las cues-
tiones suscitadas animan a la teologia a revisar las concepciones del
pasado, y proyectar otras y, en razén de los nuevos problemas, a
actualizar antiguas visiones que quedaron en el depésito de su ex-
periencia acumulada y ahora ganan relevancia.

a) Corresponsabilidad del cristianismo
en la crisis ecologica

En primer lugar, cabe una autocritica. ;Hasta qué punto el propio
cristianismo es corresponsable de la crisis ecolégica actual? Es co-
rresponsable. Pero no lo es él solo, aunque su influencia haya sido
determinante, por lo menos en Occidente.

Sabemos que el libro de los origenes (Génesis) presenta dos ver-
siones de la creacién y de la mision del ser humano. En la primera
version se dice: «Hagamos el ser humano (hombre y mujer) a nues-
tra imagen y semejanza para que domine [...], sed fecundos y mul-
tiplicaos, llenad y someted la tierra, dominad a los peces...» (Gn 1,
26-28). Una cosa es el sentido del texto en los marcos culturales del
hagiégrafo de hace casi tres mil afios. Otra cosa es su recepcién por
los lectores actuales dentro de otro marco cultural. El sentido ori-
ginal del texto es este: el ser humano, en cuanto hombre y mujer, es
el representante de Dios en la creacién, su hijo y su hija, su lu-
garteniente y el que prolonga la obra creadora de Dios. Dios cre6
al ser humano creador. Este es el sentido exegético de «imagen y se-
mejanza». Los términos «subyugad la tierra y dominad» deben ser
entendidos en este contexto y no en un sentido despético, como
las palabras lo sugieren.

El hijo y la hija de Dios (otro sentido de «imagen y semejanza»)
participan de la naturaleza del Padre creador que es de sabiduria y
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bondad. Subyugar y dominar tiene el sentido de administrar y cuidar
de una herencia recibida del Padre. La culminacién de su misién no
termina en el trabajo creativo y en la representacién responsable de
Dios. Sino en el descanso del sibado, que significa la celebracion
por la perfeccién y bondad de toda la creacién (Gn 2, 2-3). Por tanto,
al finalizar la misién humana no encontramos el trabajo sino el des-
canso, no la lucha sino la gratuidad y el descanso gozoso.

Pero no fue ése ¢l sentido que predominé. Las palabras «sub-
yugar y dominar» fueron leidas en el contexto de la modernidad.
Se tomaron literalmente. De ahi se entendi6 la misién del ser hu-
mano en la linea de lo que dijeron Descartes y Bacon: un dominador
y esclavizador de las fuerzas de la naturaleza en beneficio individual
y social. Esa interpretacion legitimaba, con la fuerza de la palabra
de Dios, el saqueo que la Tierra sufri6 y viene sufriendo. Necesita-
mos revisar esa interpretacion y rescatar el sentido original, pro-
fundamente ecolégico del mensaje biblico.

La segunda version dice que el ser humano fue hecho por Dios
como un ser vivo, marcado con su soplo. Fue colocado en el jardin
del Edén «para cultivarlo y guardarlo» (Gn 2, 15). Aqui el sentido
es manifiesto. El ser humano es amigo de la naturaleza, trabaja con
la tierra (cultivar es eso) y es el dngel bueno que la preserva. Este sen-
tido pudo haber limitado al otro, pero, en verdad, quedé sélo en el
papel o fue espiritualizado. En la caja de resonancia de nuestra cultu-
ra occidental, de por si ya orientada por el poder y por el faraonismo,
tal mensaje tenia pocas posibilidades de ser escuchado y de ser vivi-
do. Hoy, en un contexto de crisis de nuestro paradigma de sociedad,
gana gran relevancia. En €l se inspiran los que profesan una fe bibli-
ca para tomar actitudes ecolégicas bienhechoras y responsables.

Ciertamente peor que esos textos fue cierta tradicién teolégica,
dominante en los medios eclesidsticos, que produjo la sospecha lan-
zada sobre el cuerpo, el desprecio del mundo, la desconfianza acerca
de todo placer, de la sexualidad y de la feminidad, el anuncio de
un Dios desligado del mundo, lo que favorecié el resurgir de un
mundo desligado de Dios. Tales elementos reforzaron la entrega del
mundo a la agresién humana.

Entretanto, cabe recordar los elementos positivos que contra-
pesan los negativos: la afirmacién de la materia por causa del mis-
terio de la encarnacion, por causa de los sacramentos, especialmente
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la eucaristia; la resurrecciéon como transfiguracién del mundo, de
la materia y del cuerpo humano; el descubrimiento del caracter sa-
cramental del cosmos, pues trae las huellas del propio Dios; el
misterio de la creacién que nos hace hermanos y hermanas de to-
dos los seres, mistica de confraternidad emocionante vivida por san
Francisco, santa Clara y sus seguidores.

b) El rescate de la teologia de la creacién

La ecologia mis que cualquier otra ciencia nos coloca ante la na-
turaleza como ante una totalidad orgénica, diferenciada y tinica.
Ella nos facilita entender el concepto teolégico de creacién, me-
diante el cual Dios y el universo se diferencian y al mismo tiempo
se aproximan. Decir que somos creados significa afirmar que veni-
mos de Dios, tenemos en nosotros marcas de Dios y caminamos
para Dios. La reflexion cristiana dominante no profundizé mucho
el misterio de la creacion. Por razones histdricas e institucionales se
concentré mucho mds en el misterio de la redencién. Pero existié
también siempre una vertiente fuerte que supo articular mejor la
creacién con la redencién, como la herencia de san Francisco, re-
cibida reflexivamente por san Buenaventura, Duns Scoto y Gui-
llermo de Ockham, la moderna teologia de las realidades terrestres
(del mundo, de la politica y de la liberacién) y, por fin, toda la teo-
logia de la Iglesia ortodoxa.

No se trata aqui de esbozar los rudimentos de una teologia de
la creacién. Béstenos ilustrarla con algunas referencias de base. En
primer lugar, debemos entender la creacién como un juego de la ex-
presién divina, danza de su amor, espejo en el cual él mismo ve como
€l proyecta compaiieros en su vida y comunién. En este sentido, ca-
da ser es mensajero de Dios, su representante y sacramento. Cada
uno es digno, debe ser acogido y escuchado.

En esta vision creacional no existen jerarquias ni representan-
tes exclusivos. Todos vienen del mismo amor de Dios. La revelacién
es permanente, estd en continuo proceso pues Dios continiia auto-
donandose e histéricamente haciendo aparecer otras dimensiones
de su misterio en la medida en que la propia creacién avanza. El
magisterio césmico enseiia, infaliblemente, sobre la humildad, la
ternura y la bondad del principio que todo lo sustenta, Dios.
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En esta teologia de la creacién aparece el lugar singular del ser
humano. El no esta encima sino dentro y al final de la creacion. Es
el dltimo que aparece; se encuentra en la retaguardia. El mundo
no es fruto de su deseo o de su creatividad; no vio su principio. Por-
que es anterior a él, el mundo no le pertenece; pertenece a Dios, su
creador. Pero se le ha dado el mundo como jardin que debe cultivar
y cuidar. Por tanto, la relacién que el ser humano tiene con la crea-
cion es fundamentalmente de responsabilidad, una relacién ética.
Esta responsabilidad, entre tanto, no es el resultado de una libertad
humana que puede o no decidirse por el mundo; es anterior a su li-
bertad; se encuentra inscrita en su ser creador. La libertad se reali-
za en el interior del mundo que el ser humano no cred, pero en el
que se encuentra.

El ser humano fue hecho de tal forma que estara siempre junto
y en el medio de la creacion como aquel que va a actuar sobre ella,
conforme el dinamismo divino que él posee en si mismo recibido de
Dios, pues es imagen y semejanza de él. En otras palabras, el ser hu-
mano sélo podra ser humano y realizarse realizando el mundo e
injertindose en él en la forma del trabajo y del cuidado. Aqui no
existe nada de destructivo y de dominador. Por el contrario. Esta-
mos ante una inscripcion profundamente ecolégica y destinada a
mantener el equilibrio de la creacién, incluso avanzando y siendo
transformada por el trabajo humano.

Una teologia de la creacién nos ayudari a encontrar el sentido
de una teologia de la redencién. Redencién supone un drama, una
decadencia en la creacién, y en la vocacién humana una ruptura que
afecta a todos los humanos y también a su entorno césmico. Por-
que el ser humano no cultivé ni preservé la creacién, ella misma se
sintié herida. Por eso, de acuerdo con san Pablo, ella gime y clama
por la liberacién (Rm 8, 22).

La redencién no clama por ser sustituida, sino por ser rescata-
da. La creacién, fundamentalmente, conservé su estatuto de crea-
cién buena. El ser humano no tiene poder absoluto sobre la obra
de Dios hasta el punto de daiiarla en su corazén. Pero puede herir-
la gravemente. Si asi fuese, no cabria hablar de redencién, sino de
sustitucién, de creacién de otra naturaleza. La redencién reasume
la creacién, reorienta la flecha del tiempo y cura la llaga que san-
gra. Eso significa que la revelacién biblica, las Iglesias, el magiste-
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rio, los sacramentos poseen un estatuto relativo. Estan siempre re-
lacionados con la creacién y al servicio de su rescate. Eso no siem-
pre es recordado. Cuando nos olvidamos de la creacién, se lleva al
extremo la importancia de la Biblia (fundamentalismo), se banali-
za el papel de las Iglesias (eclesiocentrismo) y se exagera la fun-
cién de los sacramentos (sacramentalismo). La revelacién judeo-
cristiana es para recuperar y no para sustituir la revelacién de la
creacion. Por eso, no cabe esgrimir la Biblia contra las ciencias, ni
otorgar un poder sobrenatural al magisterio eclesiastico como si él
tuviese acceso a un saber negado a los que estin dentro de la crea-
¢ion y la conocen por los varios tipos de saberes.

La comunidad eclesial debe sentirse parte de la comunidad hu-
mana, y esta, parte de la comunidad césmica. Y todos, parte de la
comunidad trinitaria, del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo.

¢) La Trinidad es un juego de relaciones: un Dios ecolégico

La ecologia constituye un juego complejo y completo de relaciones.
Todo lo incluye, nada descuida, todo lo valoriza, todo lo relaciona.
A partir de eso se recupera la intuicion mas original del cristianismo:
su concepcion de Dios. Afirma la unidad de la divinidad, como toda
la tradicién religiosa de la humanidad, pero al mismo tiempo mantie-
ne la diversidad de las personas divinas pero sin querer multiplicar
a Dios. El cristianismo, desde los primeros tiempos, confiesa que
Dios es Padre, Hijo y Espiritu Santo. Estas divinas personas co-exis-
ten eternamente, distintas, unidas, igualmente eternas e infinitas.
Son simultineas, de tal forma que no existe ninguna anterioridad,
subordinacién y posterioridad entre ellas.

Pareceria que estamos delante de tres dioses (triteismo), forma
suave de politeismo (muchos dioses). Radiante representacién. Exis-
ten si los tres distintos, pero entre ellos generan tales lazos de vida,
tal entrelazamiento de amor, tal juego de relaciones eternas que
los tres se unifican. Son un solo Dios-comunién, Dios-relacién, Dios-
amor.

El universo constituye un desdoblamiento de esa diversidad y
de esa unién. El mundo es asi complejo, diverso, uno, entrelazado
¢ interconectado porque es espejo de la Trinidad. Dios apunta en
cada ser, aparece en cada relacién, irrumpe en cada ecosistema.
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Pero principalmente se sacramentaliza en la vida de cada persona,
pues en ella encontramos la inteligencia, la voluntad y la sensibili-
dad como concretizaciones distintas de nuestra tnica y entera hu-
manidad. Somos una sola vida y comunion realizadas distinta-
mente, siendo unos y miltiples en analogia con el misterio del Dios
tri-uno.

d) El Espiritu Santo inhabita el cosmos y el corazén humano

Las reflexiones que hemos hecho nos dejan claro que nuestro cos-
mos esta constituido de energias en permanente interaccién. Ellas
toman forma mas densa en el sistema de la vida. Existen los que,
con buenas razones, afirman que todo es manifestacion de la vida,
pues la vida es energia en altisimo grado de complejidad y en rela-
cién consigo misma. Esta vida se concretiza en mil formas, desde
el movimiento primitivo de la materia/energia original, hasta su ex-
presion autoconsciente en el ser humano.

La tradicién cristiana posee una categoria para entender la rea-
lidad como energia y como vida. Es la figura del Espiritu Santo. El
es, por excelencia, el Espiritu creador. Actiia en todo lo que se mue-
ve, hace expandir la vida, suscita los profetas, inspira a los poetas,
inflama a los lideres carismaticos y llena el corazén de todos de
entusiasmo.

El Espiritu, segun el testimonio de las Escrituras, llena el uni-
verso y renueva constantemente la estructura del cosmos. El habi-
ta en su creacién semejantemente al Hijo que se encarné en la hu-
manidad de Jesis.

Los cristianos no tienen dificultades en concebir la encarna-
cién por la cual el Hijo de Dios se hace hombre y convive con el
dramaitico destino humano. Profesamos también la presencia cosmi-
ca de Cristo resucitado, actuando en el proceso de evolucién, como
lo proclamé genialmente Teilhard de Chardin en su evangelio del
Cristo césmico. Pero son poco sensibles a la inhabitacién del Espi-
ritu en la creacién. El Espiritu hizo del cosmos su templo, el lugar
de su actuacién y manifestacion.

Tomando en consideracién la inhabitacién, los cristianos po-
drian desarrollar una actitud distinta ante el universo creado, bi6-
tico y abiotico. Surgiria una espiritualidad espontinea, csmica y

56



ECOLOGIA: POLITICA, TEOLOGIA Y MISTICA

ligada a los procesos de la naturaleza y de la historia. Integrariamos
més ficilmente lo femenino y la mujer, pues ella estd mucho mas
préxima que el hombre al misterio de la vida. No sin razén, la
mujer Maria, madre de Jesds, guarda una relacién tnica con el Es-
piritu, pues ¢l levanté su tienda sobre ella (Lc 1, 35), divinizando
para siempre lo femenino. Contemplando la flecha del tiempo, es-
tamos contemplando la accién del Espiritu en el mundo.

Bien decia un poeta antiguo que vivia esa mistica de la omni-
presencia del Espiritu: «El Espiritu duerme en la piedra, suefia en la
flor, despierta en los animales, sabe que estd despierto en los hom-
bres y siente que estd despierto en las mujeres». Hay aqui una in-
tuicién correcta de la ubicacidén césmica del Espiritu, como la tes-
tifican tanto los misticos de las culturas originarias, como los
indigenas sioux de los Estados Unidos, los bororos del Brasil y otros
maestros de la tradicién zen de Oriente. En los santos Padres de la
Iglesia latina y griega de los siglos Iv y v, particularmente en los dos
Gregorio, Nacianceno y de Nisa, san Basilio y san Pedro Damiano,
encontramos con frecuencia las expresiones del «Spiritus ubique
diffusus» (el Espiritu difundido en todas partes).

Tales visiones nos ayudan a alimentar una mistica ecolégica. Es-
tamos sumergidos en un océano de vida, de espiritu, de vibracién
y de comunién. Formamos un todo en el Espiritu que, como un
hilo de collar de perlas, une todo y atrae todo hacia lo alto, en di-
reccién de una comunién plena en el reino de la Trinidad.

e) Pan-en-teismo cristiano: todo en Dios y Dios en todo

La ubicacién césmica del Espiritu nos permite recuperar una anti-
gua idea cristiana que viene a reforzar nuestra espiritualidad y a en-
riquecer la lectura teolégica de la ecologia, ¢l pan-en-teismo. De
partida debemos distinguir el pan-en-teismo del panteismo. El pan-
teismo sustenta que todo es Dios. La energia primordial, los dto-
mos, las piedras, las montafias, las estrellas y el ser humano son par-
tes de la divinidad. Las cosas, los seres vivos y las personas son otras
apariciones de la misma y dnica realidad subsistente, Dios. Segiin
el panteismo, las cosas no son cosas, no poseen autonomia; son con-
cretizaciones y sindénimos de lo mismo, es decir, del Dios césmico
¥ universal.
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El pan-en-teismo parte distinguiendo, aunque siempre relacio-
nando, Dios y criaturas. Uno no es el otro. Cada cual posee su auto-
nomia relativa, es decir, siempre relacionada. Todo no es Dios, pero
Dios esta en todo. Es lo que la etimologia de la palabra pan-en-teis-
mo sugiere: Dios estd presente en todo. Hace de cada realidad su
templo. Y, viceversa, todo estd en Dios. A él nunca vamos, de él nun-
ca salimos, pues estamos siempre en él, por cuanto «en él vivimos,
nos movemos y existimos» (Hech 17, 28).

El pan-en-teismo nos permite abrazar el universo con sumo afec-
to porque abrazamos al propio Dios-Trinidad. De esta experiencia
nace una nueva espiritualidad integradora, holistica, capaz de unir
el cielo con la tierra. Bien decia Albert Einstein: «Sostengo que el
sentimiento religioso césmico es la motivacién mas fuerte y mds no-
ble de la investigacién cientifica». No sélo de la investigacién,
sino de una existencia abierta, sin miedo al cuerpo ni a la materia
con su peso y su fulgor. El mundo no es sélo un puente hacia Dios.
Es el lugar de la veneracion y la casa del encuentro con Dios. Por-
que eso es verdad, se entiende la afirmacion del mayor mistico de
Occidente, Maestro Eckhart: «Si el alma pudiese conocer a Dios sin
el mundo, el mundo jamds habria sido creado». El mundo y noso-
tros dentro de él existimos para propiciar a Dios el tener compa-
fieros en su superabundancia y nosotros poder ser divinos como
criaturas.

6. El arquetipo occidental de la actitud ecolégica:
san Francisco de Asis

Los pensamientos son, al final, verdaderos solamente cuando se
concretizan en las biografias de las personas y en los movimientos
histéricos. En nuestra cultura occidental tenemos una figura que
se transformé en arquetipo de una confraternizacién ejemplar con
la naturaleza: Francisco de Asis. En razén de eso, fue proclamado
patrono de la ecologia.

La originalidad de san Francisco reside en el hecho de haber con-
seguido una sintesis feliz entre la ecologia interior y la ecologia ex-
terior, esto es, dio origen a una fascinante mistica cosmica. Los bié-
grafos de su tiempo, Tomds de Celano, san Buenaventura y los textos
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de sus compaiieros inmediatos (Leyenda de los tres comparieros,
Leyenda perusiana y el Sacrum Commercium) son unanimes en afir-
mar la profunda empatia que mantenia con todos los seres de la
creacién. Francisco era un poeta genial, capaz de sentir el corazén de
las cosas, descifrar su mensaje ontoldgico y sentir, por conaturali-
dad, los lazos que nos prenden unos a los otros y al corazén del Pa-
dre. No vivié soélo la mistica de la filiacién divina; descubrié las
ampliaciones de esta verdad teologica. Si somos hijos e hijas, en-
tonces somos hermanos y hermanas. Asi, llamaba con el dulce nom-
bre de hermano y hermana al sol y a la luna, al fuego y al agua, a
las hierbas daiiinas, hasta a las enfermedades y a la muerte.

A partir de esa mistica de confraternizacién universal, trataba
todas las cosas con sumo respeto y veneracién. Pedia a los herma-
nos que no cortasen totalmente los drboles, para que pudiesen de
nuevo brotar; en el invierno daba miel a las abejas porque sufria
viéndolas inquietas y hambrientas. En él irrumpi6 la ternura como
actitud principal en el encuentro con todos los otros seres. En él pre-
dominaban el eros y el pathos (capacidad de sentir y vibrar ante el
valor de las personas y de las cosas) por encima del logos (estruc-
tura de comprensién de la realidad). El corazén gané con él su de-
recho, como forma sutil y profunda de conocimiento. El conoci-
miento cordial no nos distancia de las realidades, antes bien, nos
posibilita establecer comunién y amistad con ellas. Esta era la eco-
logia exterior en san Francisco.

Pero él elaboré también toda una ecologia interior (ecologia
de la mente). En sus escritos, oraciones e himnos se nota el entu-
siasmo y el brillo que el universo producia en su experiencia del
mundo y de Dios. Al final de su vida compuso el Himno al herma-
no sol, pieza del mis alto éxtasis césmico. Compuso su Himno cuan-
do ya estaba ciego y extremadamente enfermo. Canto al sol y a la
luna, al viento y al agua, al fuego y a la tierra, elementos que ya
no veia con los ojos pricticamente ciegos. Pero estaban en su inte-
rior como simbolos y arquetipos de absoluta integracién. El Him-
no celebra el matrimonio césmico del cielo y de la tierra, del ser hu-
mano que estd junto con todas las cosas con el Dios solar que irradia
en el fondo de su corazén. Con razén escribi6 el filésofo Paul Ri-
coeur: «Yo me auto-expreso al expresar el mundo y exploro mi pro-
pio sacralidad cuando procuro descifrar el mundo». San Francisco
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es testigo de esta verdad ecolégica. Nunca se vio en Occidente tan-
ta suavidad y tanta ternura como forma de vida y manera de inte-
gracién como en san Francisco de Asis. Por eso él continia como
referencia cultural para todos aquellos que buscan una nueva alian-
za con la creacién. Dante lo llamé «Sol de Asis», que continiia irra-
diando hasta el dia de hoy, despertando en nosotros aquellas po-
tencialidades adormecidas que nos hacen mas sensibles, solidarios
y compasivos con todos los seres del cosmos.

San Francisco nos muestra, por fin, que la opcién por los po-
bres y por los mas pobres (los leprosos y los enfermos de sida de
hoy), opcién que lo hizo el Poverello (el pobrecito), puede compa-
ginarse con la ternura hacia la creacién. El mismo amor que le lle-
va a los leprosos y al lobo de Gubbio le hace abrazar al pobre de
los caminos y hablar con los pajaritos. El sabe que este mundo es el
reino de las desigualdades (regio dessimilitudinis), pero ni por esto
deja que la amargura se asiente en su vida. La poesia, el canto, el
baile y el amor sin limites tienen su fuerza propia de transforma-
cién. Un Dios lidico y placentero es liberador, principalmente de
los pobres.

Con san Francisco recuperamos la conviccién de que el parai-
50 no se perdié totalmente y que a él podemos retornar para cum-
plir la vocacién divina testimoniada en el Génesis: nuestro lugar es
la Tierra, madre y amiga, hecha jardin del Edén para cultivarla
con carifio y guardarla con el corazén en las manos.
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RELIGION, JUSTICIA SOCIAL
Y REENCANTAMIENTO DE LA CREACION

Se comprueba hoy un fenémeno universal e incuestionable: el re-
greso de lo religioso y lo mistico. No se trata de constatar la per-
manencia de las religiones histéricas, que supieron resistir todo
tipo de ataques, la desmoralizacién y la persecucién de los pode-
res publicos y hasta la tentativa de deslegitimacién por parte del
saber critico y cientifico. La novedad consiste en la verificacién
de que los hijos del saber critico y cientifico se estin volviendo re-
ligiosos y misticos.

Es importante comprender la relevancia de este hecho, descifrar
su mensaje y percibir su misién en el proceso mas amplio al que
todos hoy estamos sometidos, es decir, el cambio cultural en cur-
s0. Pero antes consideremos el camino de regreso de lo mistico y de
lo religioso.

1. Lareligion, sdesvio o rumbo cierto?

La Edad Moderna se caracterizé por situar en el centro la razén
cuando se trataba de comprender y organizar la vida y la sociedad
humana. La ciencia y la técnica constituian la expresién mas aca-
bada de la racionalidad. Ellas fueron las responsables del surgi-
miento del mayor mito de la modernidad: el desarrollo ilimitado.
En su nombre se molde6 un nuevo rostro de la Tierra y se produjo
para buen nimero de naciones y de sectores sociales un bienestar
material jamds alcanzado antes. Ese desarrollo lineal ilimitado tuvo
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también un precio social alto. Grandes partes de la humanidad fue-
ron sacrificadas al progreso o se beneficiaron de él sélo de forma
mediocre 0 marginal. La naturaleza fue sometida a un pillaje de-
vastador. En algunas dreas la destruccién tuvo efectos irreversibles,

La primera fase del proyecto cientifico-técnico produjo fascina-
cion. En efecto, se realizaron obras portentosas. Después vinieron
las guerras, durante las cuales la ciencia y la técnica mostraron su
capacidad inimaginable de destruccién. Las armas nucleares, qui-
micas y bioldgicas, nos hicieron ser testigos de los acontecimientos
apocalipticos que afectaron a toda la naturaleza. De la fascinacion
se pasé al espanto y hasta al terror. Corremos el riesgo de producir
virus resistentes a cualquier defensa antibiética. Amenazamos asi
a toda la biosfera y vemos comprometida la supervivencia concre-
ta de la humanidad. La ciencia puede transformarse de demiurgo
creador en un Satanas arrasador. Tal percepcidn originé la necesi-
dad urgente de la ética como responsabilidad por el futuro de la Tie-
rra. Provocé también una rigurosa critica al paradigma racional
de la modernidad. El mito del desarrollo ilimitado puede condu-
cirnos a la destruccién inevitable.

Necesitamos encontrar alternativas viables a la modernidad. No
podemos renunciar a la racionalidad, pues necesitamos de ella para
administrar la complejidad humana e incluso para contrarrestar los
perjuicios que ella produjo. Urge, si, superar el racionalismo (la
razén como tnica forma legitima de acceder a comprender lo real)
e integrar la razén en un todo mayor.

¢Cémo vio la modernidad a la religién? En primer lugar, como
algo pre-moderno. Segn ella, la religién reproduce un saber pri-
mitivo y fantastico que debe ser sustituido por el saber critico y
cientifico (A. Comte). A continuacién fue vista como enferme-
dad: opio, alienacién y falsa conciencia (K. Marx), e ilusién de la
mente neurdtica que procura saciar el deseo de proteccién y hacer
soportable el dolor (S. Freud). Finalmente, la religién fue vista
como una realidad que, a pesar de su capacidad de transformar a
la sociedad, tiende a desaparecer en el proceso de racionalizacién,
secularizacién y desencantamiento del mundo (M. Weber). Otros
la vieron como algo sin sentido, pues sus discursos no tenian un
objeto verificable (escuela de Viena con Popper y Carnap). La re-
ligién esta fuera de la razén. Su lugar es lo imaginario, el senti-
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miento y el deseo, factores que perturban a la razén en su bisqueda
de la objetividad.

Y con todo, replicaba L. Wittgenstein, fil6sofo, matematico y,
en tltimo término, mistico, oriundo de la mds radical racionalidad:
en el ser humano no existe tan sélo la actitud racional y cientifica
que siempre indaga cdmo son las cosas y que busca respuestas para
todo. Existe también la capacidad de extasiarse. «Extasiarse no se
puede expresar con una pregunta. Por eso no existe tampoco nin-
guna respuesta» (Schriften, 3, 68). Que el mundo exista es total-
mente inexplicable. Para tal hecho «no existe lenguaje. Pero ese inex-
plicable se muestra. Es lo mistico» (Tractatus, 6, 522). «Lo mistico
no reside en cémo el mundo es, sino en el hecho de que el mundo
exista» (Tractatus, 6, 44). «Aunque hayamos respondido a todas
las posibles cuestiones cientificas, nos damos cuenta de que nues-
tros problemas vitales ni siquiera fueron tocados» (Tractatus, 6, 52).
Creer en Dios es comprender la cuestion del sentido de la vida. Creer
en Dios es afirmar que la vida tiene sentido. Sobre Dios, que esta
fuera de este mundo, no podemos hablar. «Y sobre lo que no
podemos hablar, debemos callar» (Tractatus, 7). La limitacién del
espiritu cientifico reside en eso: en que no tiene nada que deba callar.

Las razones comienzan con la razén. La razén misma no es un
hecho de razén. Ya decia la sabiduria antigua de la Upanishad:
«Aquello por lo cual todo pensamiento piensa no puede ser pensa-
do». ¢La religién no se sitda, por ventura, en esta direccién?

Existe, pues, el éxtasis, lo sublime y la presencia, que es el ser
mostriandose abiertamente. Asi escribié un pensador judio con-
temporineo: «Confinados en nuestros cuartos de estudio, podemos
acoger cualquier idea que surja en nuestras mentes. En tales cir-
cunstancias es siempre plausible decir que el mundo es desprecia-
ble y todo significado un suefio o una ficcién. Aun asi, nadie pue-
de mirar con desprecio a las estrellas, dejar de prestar atencién a
la alborada, ridiculizar el florecer de la primavera o reirse de la com-
plejidad del ser. Distantes de la inmensidad, encerrados en nuestro
propios conceptos, podemos desdeiiar e injuriar todo. Pero per-
maneciendo entre el cielo y la tierra, no nos podemos callar»
(Heschel).

La religién no es lo que el ser humano hace con su soledad, sino
lo que el ser humano hace con la presencia de aquello que nos extasia,
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ensancha nuestro corazén y que esta del lado de aca y del lado de
alld de toda razén. ¢No es en este horizonte en el que tiene sentido
que hablemos de Dios? De hecho es en este contexto en el que to-
das las religiones hablan de Dios como presencia, presencia de lo
sublime, de lo luminoso, de lo confortable, de lo santo, del sentido
iltimo.

Asistimos hoy a una percepcién nueva de esa presencia de Dios.
La raiz secreta del regreso de lo religioso y de lo mistico no reside,
propiamente, en la crisis del paradigma de la modernidad: el saber;
y el saber para dominar; y el dominar para enriquecer; y el enrique-
cer para disfrutar. Este paradigma funcionaba como una membrana
que impedia ver la presencia de Dios. Al romperse ese impedimen-
to, el ojo capta lo que siempre estuvo alli presente: el advenimiento
gratuito de la divinidad y la posibilidad del éxtasis humano. Esta per-
cepcidn estd en la raiz sana de toda religiosidad. Es lo que explica
la vuelta vigorosa de lo religioso y de lo mistico en todas las cultu-
ras mundiales: una nueva capacidad de encantamiento, admiracién
y magia.

Las personas quieren experimentar a Dios. Estin cansadas de
oir catequesis, de escuchar a las autoridades religiosas que hablan
sobre Dios y de los tedlogos que actualizan las doctrinas de la tra-
dicién. Compartimos hoy la experiencia de Job, que se quejaba:
«Hablé de cosas que no entendia, de maravillas que superaban mi
comprensién. Te conocia, oh Dios, s6lo de oidas; pero ahora te han
visto mis ojos» (Job 42, 3-5).

Las religiones institucionalizadas hacen poco por la vuelta de lo
religioso y de lo mistico. Ellas hablan sobre Dios y sus maravillas.
Pero dificilmente permiten experimentar a Dios y su irrupcién en la
vida. Lo que se busca son experiencias personales y comunitarias
de una nueva forma de sumergirse en el misterio fascinante de Dios,
presente en la historia y en los repliegues de la vida.

Ese fenémeno hace que nos preguntemos: ¢cuil es el lugar de la
religion? ;A partir de donde surge la experiencia religiosa y misti-
ca? Podemos responder: de aquellas instancias exorcizadas por la
racionalidad moderna: de la fantasia, de lo imaginario, de aquel fon-
do de deseo del que brotan todos los suefios y utopias que pueblan
la mente, que entusiasman a los corazones y prenden fuego a la es-
topa que pone en movimiento las transformaciones de la historia.
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Utilizando la terminologia de Blaise Pascal, diriamos: la experien-
cia religiosa proviene del espiritu de amabilidad y no del espiritu de
geometria (Pensés, frag. 125), pues «es el corazén el que siente a
Dios, no la razén» (frag. 277).

Es propio de estas instancias —del deseo, de la fantasia y de lo
imaginario— no adecuarse al dato concreto. No contentarse s6lo
con los datos. Sospechar que los datos estin dados y desconfiar que
los datos y los hechos son todo lo real. Lo real es mayor. A lo real
pertenece también lo potencial, lo que todavia no existe y puede
existir. Por eso la utopia no es antagénica de la realidad. Revela la
dimensién potencial e ideal de la realidad. Ya decia el viejo E. Durk-
heim: «La sociedad ideal no esté fuera de la sociedad real: es parte
de ella». Y afiadia: «solamente el ser humano tiene la facultad de
concebir lo ideal y de afadirlo a lo real». Nosotros diriamos, no
anadirlo a lo real porque lo real ya estd ahi, sino detectarlo dentro
de los datos, haciendo que lo real sea siempre mayor que los datos
que tenemos en nuestra mano.

Los datos, porque son datos y hechos, se presentan siempre con-
tradictorios, por muy buenos que sean. Lo ideal y lo utépico pro-
yectan un dato futuro que nunca es contradictorio. El dato actual
dice que nos comportamos como lobos los unos con los otros. El
dato futuro, es decir, el utépico, afirma que no estamos condena-
dos eternamente a esta situacion, sino a ser hermanos y hermanas.
Y que ese ideal estd inscrito en las potencialidades del dato-hecho.
Dato e ideal componen lo real en su verdad que ya es y que toda-
via ha de revelarse.

La religion es la organizacién mas ancestral y sistematica de la
dimensién utépica inherente al ser humano. Por eso, para la reli-
gi6n el mundo no esta definitivamente perdido; es posible su res-
cate y su perfeccion; morir no es sélo cerrar los ojos; es cerrar los
ojos para ver mejor. Habra una confraternidad entre el ser huma-
no y la naturaleza, una comunién estable entre el hombre y la mu-
jer, un encuentro de fusién entre Dios y la humanidad.

En la base de la religion estd una esperanza que es simultinea-
mente amor de lo que todavia no existe y fe en aquello que toda-
via no se experimenta. Asi lo expresé6 la Epistola a los Hebreos: «La
fe es el fundamento de lo que se espera y la conviccién de las reali-
dades que no se ven» (Heb 11, 1).
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Rubem Alves, el pensador que mejor ha estudiado el enigma
de la religién en la reflexién brasilefia contemporinea, dice con
acierto: «La intenci6n de la religién no es explicar el mundo. Ella
nace, justamente, de la protesta contra este mundo que puede ser
descrito y explicado por la ciencia. La descripcién cientifica, al man-
tenerse rigurosamente dentro de los limites de la realidad instaurada,
sacraliza el orden establecido. La religién, al contrario, es la voz
de una conciencia que no puede encontrar descanso en el mundo,
tal como es, y que tiene como proyecto transcenderlo» (O enigma
da religido, p. 25).

La experiencia religiosa y mistica tiene una caracteristica de glo-
balidad. Tiene relacion con la totalidad de la vida y de la historia y
no sélo con un sector. No crece o disminuye en la medida en que
crece o disminuye el proceso de secularizacién. La experiencia de lo
divino es por si misma globalizadora porque consigue discernir la
presencia de Dios tanto en el espacio secular cuanto en el espacio
de lo sagrado. La divinidad resplandece en todo.

La experiencia religiosa y mistica se caracteriza también por ser
integradora de todas las dimensiones. Constituye una patologia pen-
sar que la experiencia religiosa se basa en un régimen de separacion.
Separada de la razén porque por ella se tendria acceso a verdades
inaccesibles a la inteligencia; separada de lo secular porque se rea-
lizaria solamente en lo sagrado; separada del cuerpo porque tendria
que ver sélo con el espiritu; separada de la comunidad porque se re-
feriria tan sélo al corazén; separada de la historia porque se inte-
resaria solamente por la eternidad. Para la experiencia religiosa,
todo es sacramental, pues todo estd penetrado por la presencia de
la divinidad. Como dicen los budistas japoneses, todo puede trans-
formarse en Kami, en sagrado y divinizable.

Por iiltimo, la experiencia religiosa y mistica se caracteriza por
la diafanidad de lo divino en los procesos del mundo. Lo divino
no es algo anadido, que viene de fuera, a las experiencias humanas.
Lo divino se da a través de todas las experiencias; por eso apare-
cen transparentes ante él. Todas las cosas poseen una profundidad
que es su otro lado y su misterio que remite al Misterio.

La experiencia de lo divino constituye, por tanto, un acto glo-
bal de la persona. Es una experiencia totalizante. No necesita unir
Dios y mundo. Ambos estan siempre interpenetrados. Lo que im-
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porta es descubrir esta religacion que es la diafanidad divina del
mundo. Como diria san Pablo a los griegos del dgora: «Dios no
estd lejos de ninguno de nosotros. En él vivimos, nos movemos y
existimos» (Hech 17, 28).

Por tanto, la experiencia religiosa, con su expresion cultural,
la religion, no es patologia, sino salud. Es un patrimonio antropo-
l6gico bisico, irreductible a ninguna otra experiencia mas original.
Por eso siempre estuvo presente en la humanidad bajo las formas
mas variadas. Hoy surge bajo una forma nueva, que busca la ex-
presion que traduzca la presencia de la divinidad irrumpiendo en
las distintas culturas cotemporaneas.

2. Elregreso de lo religioso y la nueva cosmologia

Toda experiencia religiosa se expresa mediante un cédigo cultural.
Es parte de la cultura; esta influida por la cultura ambiente ¢ influ-
ye a su vez en la cultura. Ya Durkheim mostré cémo la religién no
se agota en la expresion del riro, del culto y de la doctrina. Produ-
ce también una cosmologia, es decir, un discurso sobre el mundo.
No se trata de hacer ciencia, porque este no es el sentido de la reli-
gién, sino de proyectar una imagen global del mundo que muestre
su religacion con la divinidad. Cada cosmologia representa, a su
modo, a Dios y al sentido globalizador, integrador y sacramental
del mundo.

En nuestra tradicion occidental conocemos tres grandes mode-
los cosmolégicos.

La cosmologia antigua veia al mundo como un conjunto uni-
tario, jerarquizado, sagrado e inmutable. Su metifora es la escala
de los seres. En la cumbre estd Dios, como ¢l Ser supremo, Creador
de todo el universo. Podriamos también decir que se trata de una
cosmologia teocéntrica.

La cosmologia moderna, elaborada a partir de la fisica de New-
ton, de la astronomia de Copérnico y Galileo, asi como del méto-
do cientifico de Descartes, es dualista; el mundo esta dividido en
dos, el mundo de la materia y el mundo del espiritu. Las ciencias de
la naturaleza analizaran ¢l mundo de la materia, mientras que de-
jaran para la filosofia y para la teologia el mundo del espiritu. El
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hombre en su unidad de realizacién y frustracién no interesa cien-
tificamente, S6lo realmente cuenta lo que es mensurable tanto en é]
como en el mundo. El resto es subjetivo y no interesa desde el pun-
to de vista de la ciencia moderna.

La metifora de esa cosmologia es la mdquina. Dios se nos re-
presenta como el gran Arquitecto que planed las leyes de esta ma-
quina. Estas siguen su curso sin que ya se necesite hacer referencia
a su origen. El ser humano puede conocerlas y ordenarlas en fun-
cién de su propio proyecto. Esa cosmologia es antropocéntrica.

A partir de los afos veinte, con la teoria de la relatividad de Ein-
stein, con la fisica cudntica de Bohr, con el principio de indetermi-
nacién de Heinsenberg, con las contribuciones de la fisica te6rica
de I. Prigogine y I. Stengers, asi como con las conquistas de la psi-
cologia profunda (S. Freud y C. G. Jung), de la psicologia trans-
personal (A. Maslow, P. Weil), de la biogenética, de la cibernética
y de la ecologia profunda surgié una nueva cosmologia. Se pasa ra-
pidamente de la era industrial a la era de la comunicacién y de la
intervencién de la complejidad, se pasa de un mundo «materialis-
ta» (orientado a la producci6én de bienes materiales) a un mundo
«posmaterialista» y espiritual (interesado en la integracién de lo co-
tidiano en lo mistico). Para esa realidad, la sintesis desempefia una
funcién mas primordial que el analisis; la vision holistica y organi-
ca debe completar la visién sectorial de las ciencias. Importa arti-
cular las dos maneras de vivir y de leer el mundo, la del hombre y
la de la mujer. Por eso, la nueva cosmologia incorpora fuertes ele-
mentos femeninos, ya que, culturalmente, venia marcada de un modo
casi exclusivo por elementos masculinos.

El sentido espiritual de las relaciones con toda la realidad, es-
pecialmente ante la crisis ecolégica, se tranforma en un imperativo.
La nueva cosmologia proyecta una visién del mundo unificado pero
no-jerarquizado, organico, holistico, femenino-masculino y espiri-
tual. Los seres, eso es particularmente convincente a partir de la fi-
sica cuantica y de la teoria de la relatividad ampliada, no estin yux-
tapuestos o desarticulados. Todo se encuentra profundamente
relacionado. Lo que en verdad existe es un conjunto complejo de
energias que estin permanentemente relacionadas entre si. La pro-
pia materia representa una de las cristalizaciones posibles de la
energia.
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Mas que hablar del cuerpo y del alma, de materia y de espiri-
tu, se prefiere hablar, consecuentemente, de energia y de vida. El ser
humano ya no estd por encima de la realidad, dominédndola, sino
que se entiende en medio de ella, como parte, participando de un
todo que debe preservar y venerar y que le desborda por todos los
lados.

Particularmente la categoria espiritu fue revisada y enriquecida
profundamente a partir de las visiones de la cosmologia moderna.
No se entiende el espiritu como parte del ser humano al lado del
cuerpo, sino como la totalidad humana en cuanto que es vida y
fuente de energia vital. En esta acepcién el espiritu no se opone al
cuerpo, sino a la muerte. La disyuncién no se da entre materia y
espiritu o entre cuerpo y alma, sino entre vida (espiritu) y muerte
(negacion de la vida). Espiritualidad significa, en consecuencia, el
modo de ser que propicia la vida, su expansion, su defensa, su res-
peto, y la obediencia-audiencia a su légica que es el don, la gratui-
dad y la comunién con otras vidas y con todas las demds alteridades.

El grupo de cientificos de Princeton y Pasadena que buscan una
reaproximacion entre ciencia, filosofia y religién, autodenominan-
dose ambiguamente «neoagndsticos», sustenta, como tesis funda-
mental de su basic cosmology, que «el mundo estdé dominado por
el Espiritu y estd echo por el Espiritu» (cf. Ruyer, La gnosis de Prin-
ceton, p. 35).

La metifora de esa nueva cosmologia es la del juego. Como
dice un cientifico y telogo europeo, «el juego nos comunica la idea
de la complejidad, de la l6gica no lineal, y también de la implica-
ci6n esencial de los jugadores y de su creatividad; el ser humano
ya no es un espectador pasivo en un mundo del cual se siente ex-
cluido» (Luyckx, Religions & éthique aprés Prométhée, p. 23). Esta
cosmologia es integradora.

¢Qué imagen de Dios surge en el dmbito de esa cosmologia? Las
imdgenes vigentes de Dios estdn todavia vinculadas a las cosmolo-
gias anteriores. Cada cosmologia proyecta su nombre a la Presen-
cia que se anuncia en el inmenso proceso de cambio cultural que
estd en curso. Ese proceso no es ficil. Presupone muchas experiencias
¥, consiguientemente, muchas tentativas de denominacién.

Si analizamos los fenémenos religiosos actuales, facilmente
descubriremos en ellos un perfil que apunta hacia Dios como Es-
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piritu. El Espiritu es vida y dador de toda vida, como lo profesa
el credo cristiano. Esta presente en todos los procesos de cam-
bio, de inauguracién de lo nuevo y de gestacion de las diversida-
des. Es, por excelencia, comunicacién y libertad. No es rehén de
las instituciones religiosas. Al decir del evangelio de Juan, el «Es-
piritu sopla donde quiere, no sabemos ni de dénde viene ni hacia
dénde va» (Jn 3, 8) y «el Padre quiere ser adorado en Espiritu y
en verdad» (Jn 4, 23), es decir, en la libertad. Ni estd en Jerusalén,
y en eso estd de acuerdo toda la tradicién judeo-cristiana, ni en
Garizin, y en eso estin de acuerdo las religiones del mundo. El
quiere ser servido en todo y a través de todas las mediaciones que
muestren la vida y la verdad de la vida, es decir, la comunién y la
comunicacién.

El Espiritu es el Espiritu Santo. Vivimos hoy en la era de Espi-
ritu. Por todas partes fermenta e irrumpe. En los intentos de libe-
racion de los oprimidos. En los movimientos de mujeres que sacu-
den el yugo del patriarcado milenario y buscan definir su identidad
en la reciprocidad con lo masculino. En las grandes utopias que
mueven las transformaciones actuales en todos los campos de la ac-
tividad humana. En el seno mismo de las religiones, cuando retor-
nan a las experiencias de sus origenes, en la efervescencia carisma-
tica de tantos y tantos grupos que ponen en practica un nuevo sentido
de vivir.

En esa direccion se debe entender el nuevo fervor de las reli-
giones populares en el mundo y, de modo particular, en Brasil. El
fenémeno es ambiguo y presenta muchas facetas que importa eva-
luar criticamente. Pero el poder de convocatoria que tienen y su pro-
pagacién contagiante dificilmente se puede explicar solo por el afin
econémico o por la ignorancia de las masas. Ellas ponen de mani-
fiesto un dato positivo que nos hace pensar.

¢Quiénes son los seguidores de esos movimientos religiosos? En
los paises industrializados, son los grupos que padecen el vacio de
sentido de la cultura moderna, los insatisfechos con los mensajes re-
ligiosos de las instituciones historicas.

En el Tercer Mundo, en su gran mayoria, son personas profun-
damente necesitadas en el plano de la subsistencia. Son los su-
pervivientes de la gran tribulacién social que esta diezmando las
masas. Esas personas son religiosas. Tienen sed de Dios y hambre
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de pan. Las Iglesias historicas no saben acoger sus demandas vita-
les. Se institucionalizaron, crearon sus cuerpos de doctrina dog-
matica, sus cuadros de direccién burocratizados. Dificilmente crean
condiciones para un encuentro vivo con el Dios vivo y acogen de
mala gana a los que las buscan.

Y los empobrecidos, que no cuentan socialmente para nada, a
quienes nadie escucha, ni los politicos que ellos mismos eligieron,
an6nimos, desorientados, en una sociedad que los expulsa y los
relega, excluidos, en el submundo de los no-hombres de las fave-
las, encuentran, en las celebraciones populares, dignidad y senti-
do para continuar viviendo, esperando y luchando. Alli hablan di-
rectamente con Dios y se sienten escuchados. Se sienten orgullosos,
hijos e hijas de Dios. Viven, por un momento, una armésfera de
fraternidad que les es negada en todos los espacios sociales. Alli
la religion no es opio. Es liberacion de la completa deshumaniza-
cioén a que son sometidos. Es el disfrute de una libertad simboli-
ca, que todavia deberd ser real mediante el compromiso trans-
formador de la realidad. Son religiones de rest ia. Su entusi )
carismatico les confiere el minimo sentido de la vida, sin el cual
desesperarian o pasarian a la violencia sin objeto y sin objetivo.

Si, por ventura, como es ¢l caso de las comunidades eclesiales
de base, esas religiones crean estabilidad en sus propios grupos,
aprender a leer la Biblia confrontindola con la vida, exponen sus
problemas y buscan comunitariamente posibles salidas; si empie-
zan a sentir el caracter politico de su miseria y se organizan con
las armas de lucha de los oprimidos, que son las asociaciones de ve-
cinos, los sindicatos, en una palabra, los movimientos populares
por la tierra, la casa, el transporte, los derechos humanos, entonces
dejan de ser religiones de resistencia y comienzan a ser religiones de
liberacion.

Esta iltima reflexion nos conduce a las cuestiones practicas vin-
culadas al retorno de lo religioso y de lo mistico. Queremos abor-
dar, répidamente, tres bloques de problemas, verdaderos desafios
para las religiones de hoy: la religién y la justicia social, la religién
y las cuestiones de la ciencia y de la tecnologia y, por fin, la religion
¥ la cuestion de la ecologia. Antes, sin embargo, debemos tratar de
una cuestién mas general, que concierne a la relacién entre el he-
cho religioso y las diferencias culturales.
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3. Lo religioso y las diferencias culturales

La expresion concreta de lo religioso y de lo mistico pasa por la
diferencia de culturas. Si no consideramos este factor, nos queda-
mos en lo abstracto y no percibimos los limites inherentes a cada
expresion religiosa cultural ni la contribucién especifica que se pue-
de esperar de ella.

Nos hemos de detener en el fenémeno cristiano a la luz de las
investigaciones que el cientifico social holandés Geert Hofstede (y
su equipo) realizd para IBM en cuarenta paises, con el fin de ana-
lizar las diferencias culturales y su expresién religiosa.

La investigacién formulé cuatro cuestiones: cuil es el grado de
verticalidad de una sociedad (power distance dimension); cuél es su
grado de angustia inconsciente, de apertura a lo nuevo y de reli-
giosidad (uncertaincy avoidance); cuil el grado de autonomia del
individuo (individualism) y, por fin, cuél es el impacto de las dife-
rencias sociales sobre los papeles sociales (masculinity/feminility)
(véase Culture’s consequences. International differences in work re-
lated values, 1984; re-elaborado por Luyckx, Religions & éthique
aprés Prométhée, pp. 16-22).

En este cuadro, la cultura latina, en la que se encarné una par-
te significativa del cristianismo (catolicismo romano), se caracteri-
za por estructuras politicas y de organizacién de trabajo predomi-
nantemente verticales, jerarquizadas y centralizadas. Muestran un
alto grado de seguridad en si mismas; por eso tienden al dogmatis-
mo, a la intolerancia, al tradicionalismo y a una débil aceptacién
de la alteridad (etnocentrismo). Sobre todo muestran un grado ele-
vado de individualismo y de independencia en relacién a la comu-
nidad, pero guardando fuerte dependencia de las autoridades. Por
ultimo, existe una tendencia a la afirmacién de la masculinidad, sin,
no obstante, caer en el machismo latinoamericano. El superyo de
los latinos se encarna en una personalidad poderosa, en el padre,
en el lider y en el jefe. La manera latina de resolver los problemas
es apelando a la jerarquia. El poder centralizado y el individualis-
mo se conjugan mediante una fuerte burocracia. En ella cada uno
depende de la autoridad, pero, al mismo tiempo, debido al caricter
centralizado e impersonal de la autoridad burocritica, se siente li-
bre e independiente.
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La cultura anglosajona, en la que se insert6 otra parte signifi-
cativa del cristianismo (reforma protestante), presenta caracteris-
ticas diferentes. Las formas de gobierno son mds participativas y
democriticas; por eso la sociedad es mds horizontal. Muestran un
nivel bajo de angustia. Por eso son abiertos a los cambios y al fu-
turo. El individualismo es muy profundo, pero diferente al de los
latinos, pues la distancia de la autoridad es menor y existe una no-
table tolerancia hacia los demds. Los papeles sexuales estin mas
equilibrados con tendencia a valorar el papel de la mujer.

Podriamos analizar otras culturas mundiales, como la china, ja-
ponesa, india, las africanas. Pero eso desborda los propésitos de
esta reflexion.

Aducimos estas reflexiones con el fin de llamar la atencién so-
bre el factor cultural presente en las religiones. Muchos elementos
que ellas atribuyen a la revelacién o que les proporcionan un ca-
racter inmutable, como es el caso mas frecuente en sectores impor-
tantes del catolicismo romano, no pasan, en verdad, de ser expre-
sién cultural meramente latina. La infalibilidad papal, por ejemplo,
expresa mas el alto grado de auto-afirmacién, marca de la cultura
latina, que una caracteristica de la fe cristiana. Esta pudo vivir du-
rante siglos sin necesitar la declaracién de este dogma.

4. Lo religioso y la justicia social

El denominador comiin de las religiones se encuentra en dos pun-
tos fundamentales: la valorizacién de la vida en si y la compasién
con las vidas vulneradas y oprimidas. El retorno de lo religioso hoy
no puede quedar al margen de la miseria que afecta a dos tercios de
la humanidad. La uncién religiosa debe poder transformarse en
ira sagrada; la piedad en compromiso con la justicia social.

Tras la disolucién de la relacidn Este-Oeste, mas de tipo ideo-
légico (liberalismo-socialismo), prevalece actualmente la relacién
Norte-Sur, de tipo econémico y politico. La confrontacién se da en-
tre el Norte rico, donde vive apenas el 17% de la humanidad, y el
Sur pobre, donde padece el 83% de los carentes.

¢Quién escucha su grito? Con la retirada de los paises socialis-
tas de los foros internacionales, quedan pocas cajas de resonancia
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que hagan oir las reclamaciones de participacion, de igualdad y de
justicia social de las naciones pobres. Cada vez mas las religiones y
las Iglesias son llamadas para que sean los lugares naturales de la
protesta mundial contra la injusticia de las relaciones internacionales
y contra los descalabros producidos por la homogeneizacién del es-
pacio de los ricos y por la voracidad del capitalismo mundial inte-
grado.

Si las Iglesias y las religiones se mantienen cinicamente distan-
tes de ese drama, mas preocupadas por su orden interno, corren el
riesgo de traicionar la naturaleza de la propia experiencia religiosa,
que es siempre solidaria y sedienta de justicia, de perder credibilidad
y desperdiciar la importancia que siempre tuvieron en la historia.

La cuesti6n principal reside en esto: ¢hasta qué punto las Igle-
sias cristianas son capaces de apoyar a los movimientos de libera-
ci6n de los pobres, que tienen en los pobres mismos el sujeto de su
propia liberacién?

La Iglesia catélico-romana, debido a su inculturacién latina,
su fuerte centralismo y estructura piramidal de poder, supera con
dificultad la perspectiva paternalista y asistencialista. Hasta hoy no
estd clara la posicion del Vaticano en esa cuestion. Apoya a los po-
bres, siempre que no asuman la via revolucionaria, o solamente en
la medida en que la Iglesia misma sea la que conduzca el proceso de
liberacion. En este caso, o se queda en una perspectiva reduccionis-
ta de una liberacién meramente religiosa y espiritual en el sentido
dualista de la tradicién greco-romana, o se mantiene en el pater-
nalismo tradicional de la préctica histérica de la Iglesia, que, en ver-
dad, nunca solucioné el problema de los pobres.

Los nuevos movimientos religiosos corren el riesgo de pasar de
largo la cuestién de la justicia social. La vivencia de lo religioso y
de lo mistico es tan absorbente que acaba bastindose a si misma,
inundando todo el horizonte de comprensién, sin la capacidad de
articularse con las demas instancias de la realidad. Lo mistico puede
degenerar en mistificacion, y lo religioso en evasi6n hacia lo privado
o grupal, sin asumir parte de la responsabilidad social en la cons-
truccién de la justicia o de una relacion ecolégica justa.

La deshumanizacién de la calidad de vida en el ambito mundial
desafia a todas las religiones. Su prueba de autenticidad sera la po-
sicidn solidaria y liberadora que ellas adopten ante esta anti-reali-
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dad. Tiempos religiosos fueron tiempos revolucionarios. El mistico
no es alguien desarraigado de la historia, sino comprometido con
su transformacién, a partir de lo que es el centro de su sentido tras-
cendente y de la utopia que él, como religioso, intuye mejor y mds
que nadie.

No creemos en un movimiento religioso o mistico satisfecho
consigo mismo. Su misién debe consistir en ligar y religar todas
las cosas, ¢l mundo con Dios, el consciente con el inconsciente, el
sumergirse en la propia interioridad con el vigilar el curso del mun-
do, la pureza de la mente con el justo orden de las relaciones en la
sociedad. Cuando verdaderamente sea la conciencia mis profunda
del sentido global de los acontecimientos, cuando sea la indigna-
cién mas fuerte contra las perversidades del poder, cuando sea la
sed mas insaciable de vida y de libertad, cuando sea el eslabén
mas fuerte que una el hambre de Dios con el hambre de pan, en-
tonces podremos decir: Estamos ante lo sagrado, ante el verdadero
testigo de la presencia del Supremo, que nos visita y mora entre
nosotros.

5. Lo religioso y los desafios de la ciencia y de la tecnologia

La mayoria de los movimientos religiosos contemporaneos o es pre-
moderno (y entonces no se plantea la cuestién de la ciencia y la tec-
nologia), o ya realizé la ruptura de la modernidad (e incluye en su
reflexién la cuestién de la ciencia y de la tecnologia). Aunque,
normalmente, no toquen el tema de la crisis de la raz6n instrumental,
tales movimientos, dentro de las sociedades industrializadas, se si-
tian en la atmésfera que supone ya la superacién del mesianismo
cienrifico y la asuncién del proyecto de la razén en el interior de
una totalidad mads orgdnica, integrada con la vida y su logica. En
este sentido son nuevos y alternativos, no ya modernos.

Las Iglesias histéricas se debaten entre la fidelidad a la propia
tradicién formulada en términos premodernos y la bisqueda de una
respuesta a las cuestiones modernas y nuevas de este tiempo de pro-
fundos cambios culturales.

La Iglesia catdlico-romana, por ejemplo, se reconcilié, a partir
del Vaticano II (1962-1965), con el saber critico y cientifico de la
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modernidad. Reconocié la legitima autonomia de la ciencia. Pero
se nota una constante en los pronunciamientos de la jerarquia, par-
ticularmente de los dltimos papas: la prioridad absoluta de lo hu-
mano sobre la l6gica de la ciencia y de la técnica, que busca el sa-
ber y el poder como formas de prevalencia de unas naciones sobre
las otras y de control de la politica y de la riqueza mundial. Cien-
cia y técnica son vistas como un capital humano que se ha venido
acumulando a lo largo de todas las generaciones. Es esencialmente
social. Por eso, no puede ser monopolizado, como esti sucediendo,
por las naciones industrializadas, para garantizar los niveles de acu-
mulacién y la hegemonia en la conduccién de los destinos de la his-
toria, exigiendo la adhesién y el sometimiento de naciones y pue-
blos. Es urgente desarrollar un proyecto ético de solidaridad
internacional y de promocién y defensa de la vida que pueda limi-
tar la voracidad de la ciencia y de la técnica y garantizar la super-
vivencia de lo creado.

Desde esta perspectiva, la reflexion catélica se basa fuertemen-
te en una comprension singular de la ley natural. La ley natural, se-
gun la doctrina de la Escolastica, asumida por la jerarquia, es el
reflejo de la ley eterna en el seno de cada criatura y en el corazén
del ser humano. Cada persona debe descubrirla con la inteligencia
y abrazarla con la voluntad. Segiin esta teologia, ¢l ser humano, por
una dindmica intrinseca, es llevado a buscar el ser, su verdad, su ley
interior y el Ser supremo. Por eso el ser humano es por naturaleza
un ser ético. Pero el pecado hizo que se perdiese el orden sobrena-
tural y mutil6 el orden nartural. Entregado a su propio esfuerzo, el
ser humano no consigue leer la ley natural. Esta confuso. Fue en-
tonces cuando Dios, por misericordia, entreg6 al ser humano la
revelacién sobrenatural, consignada en las Escrituras, ¢ instituy6 el
Magisterio eclesistico como intérprete auténtico, tanto de la reve-
lacién natural cuanto de la revelacién sobrenatural. Solamente él,
sin margen de error sustancial, puede leer e interpretar la ley natu-
ral, Por eso, el Magisterio se entiende como el poseedor absoluto
de la verdad ética para todos los seres humanos y no sélo para los
bautizados.

En nombre de esa pretensién, basada, conforme se cree, en la
propia revelacion, la Iglesia catdlico-romana reivindica su autori-
dad para interferir en las decisiones éticas de la sociedad y para
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hacer que su visién sea aceptada por todos. Como esa concepcidn,
asi se cree, estd apoyada en la ley natural, presente en todos, debe
ser universal comprensible por todos y, por eso, también,
debe ser respetada por todos.

La Iglesia entiende prestar un servicio de lectura correcta de
aquello que a todos interesa y que garantice el bienestar y la felici-
dad comin. De ahi se comprende por qué el Magisterio de la Igle-
sia s¢ siente con derecho a intervenir poderosamente en las cues-
tiones del aborto, de la natalidad, de los medios de planificacién de
la reproduccién humana, en los experimentos de la bioética, sea
de la concepci6n in vitro, de la fecundacién artificial heteréloga, del
trasplante de érganos y de la manipulacién del embrién humano.
Se trata, segin ella, de la salvaguarda del orden querido por Dios
sobre su creacién.

No son pocos los tedlogos catdlicos que cuestionan ese concepto
de ley natural y la pretension de monopolio de la verdad ética. No
parece coordinarse coherer con el je de Jesas, que
mostraba respeto absoluto a la libertad humana. Mis bien, esa vi-
sién eclesidstica presupone una imagen de Dios autoritario, des-
confiado del hombre y de la mujer, receloso de la autonomia hu-
mana y del amor. Tal imagen de Dios est4 a kilémetros de distancia
de la imagen que Jesiis nos comunic6 del Padre materno y de infi-
nita bondad.

Por 1ltimo, tal concepto de ley natural no deja espacio suficiente
a la libertad humana querida por Dios. Mediante ella el ser huma-
no prolonga el acto creador de Dios, administrando la naturaleza
y trascendiéndola. El ser humano pasa de modo continuo de una si-
tuacién existencial dada por su nacimiento y por la cultura ambiente
(por naturaleza) a una situacién que €l crea con su libertad, me-
diante la cual é| se define a si mismo y plasma el mundo. Solamente
en esa libertad el ser humano se torna él mismo.

Ademis de eso, hay que considerar que la naturaleza esti siem-
pre en proceso. Nunca esta acabada. Esti abierta al futuro de Dios
y a los enriquecimientos de la evolucién. Biblicamente la verdad
de la naturaleza no es tanto el que ella exista, cuanto aquello a lo
que ella estd llamada a ser en el plano de Dios, que progresivamente
se va realizando en la historia por su propia fuerza interna y por las
intervenciones del ser humano.
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Esa optica encierra todo lo que permite desarrollar la persona,
hacia su profundidad y hacia el abrirse al otro universal. Malo es
lo que dificulta la comunicacién consigo mismo y con los demis, lo
que impide el don de si y el amor, mediante una prictica centrada
en si mismo, egoista, y que excluye a los demis. El ideal ético, por
tanto, no esti en la situacién dada (naturaleza), sino en la situacion
ideal a la que se debe llegar, transformando la situacion dada, pues
este es el designio del creador. Solamente al final de la historia ten-
dran validez las palabras proféticas: «Y vio Dios que todo era bue-
no» (Gn 1, 25).

Si comparamos la posicién oficial catélica con las claves cultu-
rales latinas analizadas por Hofstede, comprobamos que la Iglesia
catdlico-romana, en la cuestion ética, es enormemente centralista,
poco dispuesta a acoger novedades y no raramente dominada por
los principios, sin atender a los procesos histéricos que revelan po-
tencialidades de la naturaleza antes ignoradas. La afirmacién sobre
la inmutabilidad de la ley natural es méds deudora de la arcaica
cosmologia premoderna que una reflexién atenta sobre el designio
de Dios («he aqui que hago nuevas todas las cosas») acerca de su
creacion. La pretension de monopolio de la verdad ética es més un
tributo a la ideologia del poder absoluto, que el papa y la jerar-
quia han acumulado histéricamente (cuyos pasos pueden ser re-
construidos con precision), que a la voluntad divina que pretende
siempre la participacién y la promocién de la libertad. Ninguna de
las demas denominaciones cristianas, incluida la ortodoxa, que es
la mds proxima a la catdlico-romana, lee en esa forma imperial los
textos de las Escrituras cristianas. Lo que viene a confirmar el ca-
racter singular ¢ ideolégico de la lectura catélico-romana.

Las Iglesias salidas de la Reforma, se sitGan basicamente dentro
de la modernidad porque surgieron en la misma época en que se
formulé la modernidad. Siempre vieron en el proceso cientifico-téc-
nico una realidad positiva de autonomia del ser humano en la his-
toria, libertandolo para Dios en forma gratuita. Por eso estan mu-
cho mas abiertas a las novedades. La base ética no reside en una
pretendida ley natural inmutable, sino en la esperanza en el Reino
de justicia, de integridad de la creacién y de paz, anunciado por
Jesiis, y que, lentamente, se va anticipando en la historia. Todo lo
que hace avanzar este Reino fundamenta la bondad ética.
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En el ambito del proyecto cientifico-técnico, hoy se perfilan,
grosso modo, dos grandes tendencias, ante las cuales las Iglesias y
Jas religiones han tomado una decisiva posicion, a partir de su pro-
pia comprension de la totalidad real.

Un primer grupo tiende a llevar hasta sus iltimas consecuencias
las posibilidades que propicia la racionalidad aplicada a la natura-
leza. La ciencia y la técnica, particularmente la investigacién nu-
clear, la fisica, la cibernética y la biotecnologia pueden intervenir de
tal manera en el c6digo genético y en las transformaciones de la na-
turaleza que se capacitan para resolver los grandes problemas de la
infraestructura humana. Surge asi un verdadero mesianismo tec-
nocritico. Sera posible, se dice, ofrecer a todos alimento, casa, sa-
lud y ocio de forma superabundante. De esta forma, se satisfarian
las necesidades basicas del ser humano que tanto han hecho padecer
a la humanidad y cuya no-satisfaccion fue la causa de revoluciones,
violencias y dolorosos procesos de liberacién. La tan deseada libe-
racién vendria por el nuevo mesias de la ciencia y de la técnica.

Las Iglesias y las religiones reconocen la importancia de la ciencia
y de la técnica para satisfacer las necesidades humanas y para promo-
ver la vida. Sin embargo, se distancian de la solucién providencia-
lista y asistencialista que tal mesianismo propone. Este garantiza la
supervivencia (da el pan) pero no promueve suficientemente la vida
(participacion en la producciéon del pan). El ser humano no es sélo
un ser de carencias. Es también un ser de libertad, que sopesa los
pro y los contra, se decide y puede incluso asumir, a costa de inte-
reses personales, la posicién de otro. No tiene s6lo hambre de pan,
del que puede saciarse. Tiene también hambre de belleza, de la que
es insaciable, como decia el poeta cubano Roberto Fernindez Reta-
mar. La légica de la vida no se ordena sélo a la propia reproduccién,
sino a la creatividad, a la comunicacién y a la comunién. El ser
humano no se siente humano siendo sélo objeto de la beneficencia
piblica o ajena; quiere participar y ayudar a construir, como suje-
to, una historia colectiva y personal. Es importante, entonces, crear
mediante la ciencia y la técnica formas de participacién humana a
todos los niveles. Ese es ¢l proceso que humaniza.

La segunda tendencia se enmarca ya en la nueva fase holistica,
ecoldgica y espiritual. Somete a una poderosa critica a la razén ins-
trumental, que hoy se ha transformado en un verdadero «Satands
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de la Tierra», pues amenaza destruir la naturaleza. La hybris de su
légica debe ser limitada en la medida en que esta injertada en un
todo mayor, en el que se reconocen varias puertas que dan acceso
al conocimiento. Este no seri sélo cientifico sino también mistico
y simbélico. Mediante la participacién en esas diferentes formas de
conocimiento y de realizacién de si mismo, el ser humano se inte-
gra en el todo, se armoniza y se transforma en el jardinero y en el
sumo sacerdote de la creacién.

Las religiones ayudan a las culturas a adoptar la posicién co-
rrecta —esta iltima— en esta problematica del momento, cuyas
consecuencias pueden ser dramiticas o beneficiosas para toda la
humanidad.

6. Lo religioso y los desafios de la ecologia:
el reencantamiento de la naturaleza

Las reflexiones precedentes nos conducen al centro de la cuestion
ecolégica. No podemos vivir ya de acuerdo con el paradigma de la
modernidad, que es el saber como dominacién de la naturaleza y
también de otros pueblos y culturas. Como se decia en la VIII Asam-
blea del Consejo Ecuménico de las Iglesias, en Canberra, en 1990,
al tratar de la ecologia y de la creciente marginacién del Tercer Mun-
do: «El propésito de la tecnologia seré trabajar con la naturaleza y
con sus misterios, y no dominarla» (Documento final de la Asam-
blea, 1, 21).

Las Iglesias fueron complices de la mentalidad que condujo a la
actual crisis mundial de la biosfera. No fueron suficientemente
criticas y no articularon, como contrapeso, su propio bagaje teo-
légico que permitia una relacién de respeto y veneracién por lo
creado. Citando de nuevo a la Asamblea de Canberra: «Cuando
mis insistia la teologia en la trascendencia de Dios y su distancia
del mundo material, tanto mds la Tierra era considerada como un
simple objeto de explotacién humana y como una realidad no-
espiritual» (ibid., 1, 13).

En verdad, todas las religiones y, en nuestro espacio hegeménico
cristiano, las Iglesias, deben contribuir a la construccién y educa-
cién de una nueva alianza del ser humano con la naturaleza.
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Todos los seres, desde lo mas sencillos hasta los mas complejos,
formamos un todo orgdnico. Religiosamente hablando, todos sali-
mos del mismo acto amoroso del Creador. Por eso existe una fra-
ternidad y sororidad fundamental entre todos los seres. Todos mues-
tran huellas de las manos divinas que los plasmaron, aunque sea
por la via de la evolucién. Por eso, los seres son sacramentales. Ade-
mds de ser alteridades con las que nos relacionamos, son también
simbolos de una Presencia que habita el universo. Como ya dijimos,
esa Presencia se llama hoy el Espiritu de la creacién.

La mistica antigua ya intuia: «El Espiritu habita la creacién y
renueva la faz de la Tierra». O como asegura un dicho mistico de
Oriente, que yo me permito enriquecer: «El Espiritu duerme en la
piedra, suefia en la flor, se despierta en el animal, sabe que esta des-
pierto en el hombre y siente que estd despierto en la mujer».

Aqui se expresa una experiencia de plenitud. La realidad no
estd vacia. Ni la divinidad, en su espléndida trascendencia, estd le-
jos de ella. Se da en una profunda inmanencia haciendo que a tra-
vés de todos los seres llegue a su transparencia. Esta transparencia
estd oscurecida por la agresién de un ser de la creacién —el ser
humano— contra los demis seres y de forma tragica contra sus pro-
pios semejantes. Por eso, junto con la justicia ecolégica —el respe-
to a los otros seres y a su derecho a continuar existiendo— debe es-
tar siempre la justicia social, el respeto y la veneracién por los seres
humanos y la superacién de las opresiones que se dan en las rela-
ciones sociales.

La nueva alianza que el ser humano debe establecer con la natu-
raleza tiene que pasar, en primer lugar, por su corazén. Es ahi donde
estdn las raices de las agresiones que rompen el acuerdo original en-
tre todos los seres. El instinto de posesion y la voluntad de poder pue-
den sacar ventaja. El deseo es insaciable. Es importante ponerle i-
mites, por amor al deseo de los demds y en pro de la supervivencia
de todos. Tal vez la gran leccién ecolégica del budismo y del camino
ascético cristiano resida precisamente en eso: «necesitamos apren-
der a limitar colectivamente nuestros deseos». Este constituye el de-
safio a toda la ecologia profemda del corazén humano. Reconciliado
consigo mismo (ecologia mental), el ser humano puede, sin coercién,
convivir con sus semejantes (ecologia social), y también con todos los
demds seres (ecologia ambiental), realmente como hermano y her-
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mana. Prevaleceran el respeto y la veneracién que promoveran una
nueva era, dando oportunidad para todos de ser mas felices.

Si la modernidad trajo en su seno el desencantamiento del mun-
do, reducido a material de experimentacién humana y de interfe-
rencia de la razén tecnocratica, en su afin de dominar y acumular
beneficios materiales, hoy, en la nueva era histérica, caracterizada
por la percepcién de la totalidad, diferenciada, organica, masculi-
no-femenina y espiritual, es importante recuperar el reencantamiento
del mundo.

El reencantamiento no emerge voluntariamente; surge cuando
ensanchamos nuestro horizonte, mis alld del de la racionalidad mo-
derna, y nos damos cuenta, por el encantamiento simbélico y mis-
tico, de que el mundo es portador de un mensaje y de un misterio.
Este misterio tanto lo entreven los cientificos que llegan a los limites
del conocimiento de la materia, de la energia y de la vida, cuanto es
experimentado por los misticos orientales y occidentales que lo ven
como un sistema de enegias siempre en relacién e interaccion, mo-
vimiento e integracién, remitiendo al Espiritu supremo que todo
lo penetra, vivifica y transparenta.

Los cristianos decimos que el Cristo césmico esta fermentado
en toda la masa del universo, conduciéndola a la totalidad, hacia el
punto omega de Dios. Y el Espiritu Santo habita la creacién, dan-
dole movimiento y vida, empujandola y atrayéndola hacia la su-
prema sintesis del Reino de la Trinidad. Las realidades no dejan de
ser lo que son. Pero, por la presencia de lo divino en ellas, se con-
vierten en sefiales, simbolos y sacramentos del Misterio que las ha-
bita, misterio vital, amoroso y de comunién.

7. Conclusion: El mensaje eterno de lo religioso:
existe siempre el otro lado

E. Durkheim concluia su famoso texto Las formas elementales de
la vida religiosa afirmando: «Existe, pues, en la religion algo eter-
no que esta destinado a sobrevivir a todos los simbolos concretos
en los que sucesivamente se ha ido envolviendo el pensamiento re-
ligioso» (p. 609). Si, lo religioso posee algo eterno. Por eso nunca
desaparece. Esta presente. También en la modernidad. S6lo que bajo
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la forma de eclipse solar. En el eclipse el sol no muere. Sélo se
oculta a nuestros ojos. Pero continua presente detras de la sombra.

La ausencia de Dios era, quizd, una forma de presencia dife-
rente, a través de la propia creatividad del ser humano, que puede
asi afirmarse. El mito cristiano de la creacién siempre entendid, con-
trariamente al mito griego de Prometeo, que el ser humano fue
creado creador, para prolongar el acto creador de Dios y moldear
con la responsabilidad de un hijo la creacion con creatividad y liber-
tad. En el Homo sapiens et faber esta presente Dios. El no aparece
en si mismo. Aparece por detrds y dentro de la accién creadora y
libre del ser humano. Aqui reside el valor teolégico del desencan-
tamiento y secularizacién del mundo; como dijimos, el retraimien-
to de Dios posibilita que aparezca visible el ser humano como actor
historico.

Hoy comprobamos un nuevo advenimiento de lo religioso. No
se esconde. Ni tiene vergiienza de anunciarse como religioso y mis-
tico. Tal afirmacién no es una regresién al mundo premoderno y de
las culturas agrarias. Es la afirmacién que inaugura un nuevo tiem-
po después de aquel de la modernidad, tiempo de integracion de to-
das las dimensiones de lo humano y de lo césmico en el interior de
una totalidad viva, cambiante, organica, espiritual y mistica: la crea-
cién y la naturaleza en un inmenso proceso de evolucién. Dios no
aparece como competidor del ser humano; Dios no necesita ocul-
tarse mas para darle a €l visibilidad. Dios y el ser humano conviven
ahora en mutua aceptacion.

Lo religioso y lo mistico testimonian el otro lado de la crea-
cién de la naturaleza, la presencia de la divinidad. Esta no estd
fuera de esa totalidad. A ella pertenece, siendo su otro lado, su mis-
terio y su raiz secreta. Decir siempre eso, en mil versiones diferen-
tes, en los codigos culturales de cada tiempo es lo eterno de la reli-
gion. Vivirlo de forma articulada con la totalidad de lo real revela
el factor humanizador y liberador de lo religioso.

Malraux dijo en cierta ocasién: «El siglo XX o serd religioso o
no seri». El fenémeno del regreso de lo religioso y de lo mistico
refuerza esta conviccion: el siglo Xx1 sera. Ojald con las realidades
con las que sueiian las religiones: la justicia, la paz, la benevolen-
cia, la acogida del extrafio, el perdén, la convivencia con los con-
trarios, la unién y el amor entre los humanos y Dios.
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3

QUE ES UNA DEMOCRACIA
ECOLOGICO-SOCIAL

Ya en los origenes de la filosofia politica griega se sabia que no basta
con discutir acerca de las distintas formas de gobierno de una so-
ciedad (monarquia como gobierno de uno solo; aristocracia como
gobierno de los mejores; democracia como gobierno de las mayo-
rias). Lo importante es decidir la mejor forma de convivencia y de
gobierno. Para esta decision se hace necesario comprender la natu-
raleza de la sociedad.

La sociedad no es una cosa, sino una red de relaciones entre
las personas, sus funciones, sus cosas e instituciones. De estas rela-
ciones emergen, indispensablemente, cuestiones de responsabilidad,
es decir, de respectividad, de lo que relaciona a unos con otros, De
aqui surge la ética.

La ética se da en las relaciones que los seres humanos tienen en-
tre si en las mds variadas direcciones. Ademis de la responsabili-
dad, la ética se preocupa también del mundo de las cosas superiores;
por eso el imperativo ético va mds alld que cualquier concretizacién
circunstancial; posee un nitido caricter utépico. Las practicas son
buenas o malas en la medida en que se aproximan o se alejan de lo
utépico. Por ello ético-politicamente interesa indagar: entre las va-
riadas formas de gobiernos, ¢cuil es la mejor?

En este contexto de interés, se consideré que la democracia era
la mejor forma de organizacién de la sociedad. El presupuesto ba-
sico es este: lo que interesa a todos debe poder pensarse, discutirse
y decidirse entre todos. Ahora, el bien-vivir social interesa a todos.
Por eso, todos deben poder participar en su formulacién y cons-
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truccién. Democracia, fundamentalmente, significaba la construc-
cién comin del bien comiin.

1. Varias formas histéricas de democracia

A través de la historia se conocen varias formas de democracia, com-
binadas con diferentes regimenes de gobierno (monarquia consti-
tucional, parlamentarismo, presidencialismo, etc.).

La primera es la democracia directa. La sociedad misma se organi-
za democriticamente en la medida en que todos los ciudadanos par-
ticipan de modo directo en la elaboracién de las decisiones. En Atenas
solamente un tercio de la poblacién libre la experimenté; otro tercio
estaba constituido por esclavos y el dltimo tercio por artesanos y
forasteros, por tanto, dos tercios fueron excluidos de la vida demo-
cratica. Esa forma de democracia supone un niimero relativamente
pequeiio de personas para que todos puedan convivir y constituir
lo inmediaro de la participacién. Hoy, la democracia directa se vive
en Europa, en la Confederacién Suiza y en pequefias comunidades,
como las comunidades de base, o en ciertos movimientos populares.
Fuera del pequefio grupo es un desafio realizar la democracia direc-
ta. A pesar de eso, ella se mantiene como referencia utépica de la
democracia fundamental.

La segunda es la democracia representativa, que es una forma
de organizar el Estado como centro de decision de la sociedad. Los
ciudadanos eligen representantes, a través del voto, para que estos
los representen en las diversas situaciones en que ejercen el poder.
Es una democracia indirecta. El pueblo participa directamente sélo
en el momento de votar o cuando se hace un plebiscito. En lo demis,
sus representantes hacen la politica cotidiana. En una sociedad de
clases, esta democracia representativa aparece muy imperfecta. Las
clases més poderosas, especialmente la clase dominante, tienen
posibilidades econémicas, ideoldgicas y politicas para elegir a sus
representantes. Estos defenderan, fundamentalmente, los intereses
de su clase.

La tercera es la democracia participativa o social. Ademis de
los representantes, la sociedad se organiza de tal forma que otros
grupos sociales participan en las decisiones, como los sindicatos, las
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asociaciones de caracter nacional, ¢l colegio de abogados, las Igle-
sias, los organismos de derechos humanos, las universidades, etc.
Se socializa el ejercicio del poder, y la democracia pasa a tener un
caracter mds cotidiano y dindmico. El resultado es el crecimiento
del sentido de la responsabilidad social de los ciudadanos, como su-
jetos de la sociedad y co-participes en la construccién de la histo-
ria comun.

La cuarta es la democracia como valor universal. Y es el resul-
tado del ejercicio correcto de la democracia participativa. La de-
mocracia emerge aqui como un valor para ser vivido no solamen-
te en las circunstancias politicas (como relacién de poder), sino en
todas las esferas humanas: en la familia, en la relacién igualitaria
entre marido, mujer ¢ hijos; en la escuela, como comunidad de apren-
dizaje, al superar el abismo existente entre educador y educando;
en las Iglesias, y en grupos sociales tales como asociaciones de ve-
cinos, centros de madres, sindicatos y partidos politicos. Para que
ahi exista democracia debe prevalecer la pedagogia de las bases y
el propésito de oir a todos los que quieran manifestarse. Por lti-
mo, hay que desarrollar una actitud acogedora hacia el extrafio, oir
lo que él tiene que decir, incorporar los elementos nuevos que sur-
jan, mantener una actitud abierta a colaborar y a dejarse corregir
y ensedar por los demds. De este ejercicio permanente surge una
cultura democratica.

La democracia como valor universal remite al valor singular
de cada persona humana. La persona es sujeto con derechos ina-
lienables. El ciudadano debe poder contar con el respeto a su sin-
gularidad personal, sexual, cultural, ideolégica o religiosa. La so-
lidaridad impedira que las diferencias naturales e histéricas sean
tratadas con desigualdades. De este comportamiento resulta una so-
ciedad con tendencias mas igualitarias en lo que respecta al reco-
nocimiento de los derechos y de las libertades, y, por eso, con po-
sibilidad de una menor tasa de conflicto social.

2. Qué es una democracia ecolégico-social

Junto con estas distintas formas de democracia, esta surgiendo ac-
tualmente un nuevo tipo de vivencia democratica, sea como valor
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universal, sea como forma mas integradora en la organizacion de
una sociedad: la democracia ecolégico-social.

Vivimos actualmente en un estado mas profundo de concien-
cia universal, pues, cada vez nos sensibilizamos mis, de la cuestién
ecoldgica. La ecologia trata de las relaciones de los seres entre si y
de estos con su medio ambiente. Todos estamos interesados en la
calidad de vida. Sufrimos ante la amenaza que pesa sobre nuestro
planeta, de ser destruido por un cataclismo nuclear. Nos duele el
hecho de la agresion sistemitica a la naturaleza, con la desaparicién
de especies vegetales y animales. Nos causa desolacion el cinturén de
miseria que rodea a nuestras ciudades.

Todos esos datos tienen que ver con la cuestién ecolégica. Y
no son ajenos a nuestra comprensién de la democracia. De ahi la
razén de la bisqueda de una democracia que no sea sélo parti-
cipativa y social, sino que sea también ecolégica.

Los movimientos medioambientales, conservacionistas y ecolé-
gicos dejaran de ser movimientos distintos, como los dnicos que
enarbolan la bandera de la ecologia. Ya forman parte del movi-
miento social. La dimensién ecolégica se ha introducido en todos
los movimientos. A partir de los afios sesenta, las ciencias sociales
y humanas constituyeron la mediacién necesaria para comprender
y conferir eficacia a las actividades politicas. Hoy la ecologia cons-
tituye una mediacién imprescindible, para que las ciencias y las pric-
ticas puedan dar la contribucién que se espera, en el sentido de ga-
rantizar la integridad de lo creado, principalmente la salvaguarda
de la vida, comenzando por la mis amenazada.

La ecologia exige de nosotros, en primer lugas, la superacién del
antropocentrismo, que se presenta muy arraigado en nuestra cul-
tura occidental. Se insiste en cierto tipo de interpretacion de la tra-
dicién religiosa judeo-cristiana sobre el ser humano como sefor de
la creacién y rey del universo. Se cree que él es el centro de todo;
que toda la creacion se destina a los humanos; que a través del ser
humano las criaturas encuentran sentido y alaban a Dios; que to-
das las criaturas estan a merced de los seres humanos, hombres y
mujeres, para ser usadas, dominadas y, eventualmente, explotadas.

La comprensién de la realidad que aparece en el proyecto cien-
tifico-técnico de la modernidad, confirma la misma voluntad de do-
minacién. Descartes, Galileo Galilei, Newton y Bacon nos enseiia-
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ron que «saber es poder» y que «poder es dominar», vale decir,
desarrollar la capacidad de colocar a todos los seres y sus potencias
como «esclavos a nuestro servicio», como escribié Descartes.

Esta comprensién consagré y reforz6 la violencia y la agresién
que, ya en los primeros afios de la modernidad (véase la invasién
de América Latina, en 1492), se practicaron contra la naturaleza.
Esti presente en el modelo de desarrollo que entonces se elabor6 y
que persiste hasta nuestros dias. Es el mayor y el mds poderoso
mito colectivo de la humanidad: el desarrollo econémico ilimitado,
sin consideracién de los costes ecoldgicos, tales como la destruccion
de los ecosistemas, la contaminacién de la biosfera, el pillaje de
los recursos naturales no-renovables (combustibles, fésiles, etc.).

Ese modelo de agresién a la naturaleza se duplicé con la agre-
sién a pueblos més débiles y a culturas militarmente menos pode-
rosas. Los pueblos latino-afro-americanos, por ejemplo, fueron co-
lonizados y hasta esclavizados, y sus culturas fueron desorganizadas
¥, en muchos casos, destruidas. Ademds de América Latina, tam-
bién Africa y Asia fueron victimas de la agresién de aquellos pai-
ses europeos que elaboraron el proyecto de la modernidad. Se tra-
ta de una misma voluntad de agresién y avasallamiento que engloba
a los seres humanos y a la naturaleza.

A partir de esto, la reflexién ecoldgica nos ayudé a entender que
¢l ser humano forma parte de la naturaleza y de la biosfera. No es
el centro del universo. Estd en una profunda comunién con todos
los otros seres. Lo que lo caracteriza no es un privilegio biolégico.
Es el hecho de ser un ente moral. Eso significa: que puede tomar de-
cisiones libres; que puede ayudar o destruir a los demds seres; que
puede actuar mas alld de sus propios intereses y mostrarse hasta
despreocupado de si mismo, asumiendo la causa del otro, en la pers-
pectiva del otro; que puede responsabilizarse de la preservacion de
la naturaleza y promover todo tipo de vida, particularmente la vida
de los oprimidos.

Las investigaciones mads modernas en biologia y etiologia mues-
tran que la ley que dirigié el proceso de la constitucién de los eco-
sistemas no fue la lucha por la supervivencia del mas fuerte (Dar-
win), sino un inmenso proceso sinergético, basado en la colaboracion
y en la solidaridad entre los seres (J. Lovelock, D. Sagan). El ser hu-
mano no puede negar sus raices cosmicas ni su imbricacion con
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los conglomerados de bacterias y virus que existen en ¢l hace cua-
tro billones de afios. Su psique tiene millones y millones de afios y
estd habitada por arquetipos ancestrales con raices en experiencias
vitales que se remontan a los primeros ensayos de vida en la Tierra
hace 450 millones de afios.

No esta en medio de la creacion en actitud de sefior como Adan,
que da el nombre a todas las cosas y asi las posee. Sino en una ac-
titud servicial de pastor y celador de los seres, responsable por su
integridad, utilizandolos solamente en la medida de sus necesidades
humanas, que, en cuanto humanas, comportan siempre cierta su-
perabundancia y gratuidad. Ese es el sentido genuino del pasaje
biblico del ser humano «a imagen y semejanza de Dios». Como hi-
jos, hijas, y no como déspotas, prolongan el acto creador de Dios
cultivando la naturaleza, mejorandola, desdobliandola (como en el
caso de la tecnologia genética) responsablemente, de forma que no
solo Dios ¢s creador, sino que, por designio divino, también lo ¢s
el ser humano.

El hombre y la mujer son un fin y no un medio. Pero no son el
fin dltimo. No existe un centro unico, pues todos los seres pueden
constituir un centro. Lo que existe es un equilibrio entre la vida y
la muerte y un juego de relaciones que retine a todos los seres, que
dependen unos de otros para existir y subsistir. Todos somos por
los otros, con los otros y para los otros, constituyendo la biosfera
como grandeza integrada e integradora.

En segundo lugar, es menester reconocer la alteridad de cada ser
de la creacion. Cada ser, animado o inanimado, posee un valor en
si mismo. Tiene sus potencialidades y sus limites dentro de su eco-
sistema. Para la inteligencia y para la afectividad humanas, cada ser
constituye una provocacion para intentar descifrar el mensaje de vi-
da, de belleza y de racionalidad que él contiene en si mismo. Cada
ser, especialmente los seres vivos, merece ser reconocido y también
respetado en su alteridad. Nadie tiene el derecho de agredir y des-
truir lo que el inmenso proceso de evolucién tardé billones de anos
en construir. Todo lo que existe y vive merece existir y vivir.

El hecho de que cada ser se constituya en otro, diferente de mi,
es una exigencia ética para mi. Solamente el ser humano puede ben-
decir esta alteridad, convivir graciosamente con ella o atropellarla,
y hasta perversamente destruirla. En eso reside su responsabilidad
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ética. Existen los derechos del ambiente y una justicia ecolégica: todo
tiene derecho a continuar existiendo, dentro del equilibrio ecolégi-
co. A ese derecho corresponde el deber del ser humano de preservar
y defender la existencia de cada uno de los seres de la creacién. Es
lo que actualmente se llama dignitas terrae, la dignidad de la tierra
como un todo.

En tercer lugar, cabe enfatizar la reciprocidad y la complemen-
tariedad que existen entre los seres. El equilibrio ecolégico supone
que los seres sean reciprocos unos con los otros y se complemen-
ten en todo. Nadie se basta a si mismo, mucho menos el ser huma-
no. Nos necesitamos mutuamente. El gesto proto-primario de la
cultura humana, segiin respetables biélogos y antropélogos, no ha-
bria sido la utilizacion del instrumento tecnolégico para garantizar
la subsistencia individual, sino la co-divisién de los alimentos he-
chos por los protohominidos, en un gesto de definicién comunita-
ria. Somos diferentes para poder dar parte de nuestra riqueza y
poder entrar en comunién con los demds. Distintos para poder es-
tar unidos.

Por 1ltimo, a la luz de lo que hemos considerado, urge enten-
der las exigencias de una ecologia social. La ecologia social estudia
los sistemas histdrico-sociales humanos en interaccién con los sis-
temas ambientales. La historia humana es inseparable de la historia
de su medio-ambiente, de los tipos de relaciones que los unen, en un
juego dindmico de mutuo compromiso.

La ecologia social relaciona la injusticia social con la injusticia
ecologica. El ser humano mds agredido es el pobre; su relacién social
que abarca los bienes necesarios para su subsistencia es distorsio-
nada por la explotacién de su fuerza de trabajo. La pobreza apare-
ce en la falta de infraestructura para su subsistencia y para la vida
digna: aguas contaminadas, aire envenenado, viviendas insalubres,
transporte contaminante y relaciones sociales violentas. Como el
ser humano es parte del medio ambiente, la injusticia social camina
paralela a la injusticia ecolégica. Es importante establecer una justi-
cia ecolégica. Pero sin un minimo de justicia social se hace imposi-
ble realizar la justicia ecolégica, entendida en su sentido pleno. Una
envuelve a la otra. Esto se pone de manifiesto en la exigencia que
la ecologia social hace a la solidaridad generacional. Las genera-
ciones venideras tienen derecho a heredar una Tierra conservada y
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una biosfera sana. Los que vienen después de nosotros, los seres
humanos y todos los demis seres de la creacion, tienen derecho al
futuro.

No nos es permitido destruir lo que no hemos creado. Es impor-
tante proyectar un tipo de desarrollo que no sélo minimice los costes
ecolégicos, sino que sea adecuado a los recursos de la propia natura-
leza-ambiente (la tesis extractivista de Chico Mendes).

Por altimo, en el &mbito del derecho del medio ambiente, de-
bemos ampliar el significado de «la opcién por los pobres» que in-
cluye también una opcion por los seres y especies mds amenazados.
Comenzando por los pobres, por las culturas en extincién, como la
de los Kaiapé, o la de los yanomami y otros, y de entre los anima-
les, el mico-leén-dorado, el uirapur, el oso panda, en fin, los mi-
llares de especies que estin desapareciendo (solamente en la Ama-
zonia se calcula que cerca de 50 mil especies de insectos, plantas y
otros seres vivos desapareceran antes del final del afio 2000), bajo
el impulso devastador de los grandes proyectos tecnolégicos que
agreden a la naturaleza.

En este contexto, ¢qué significa una democracia ecolégico-so-
cial? Es una democracia que acepta en su seno, como ciudadanos,
no sé6lo a los humanos, sino también a los demis seres de la natu-
raleza, especialmente a los seres vivos.

Una ciudad no esta inicamente constituida por ciudadanos, por
edificios, por calles y por servicios publicos. En la ciudad y més ain
en el campo existen drboles, agua, piedras, montafias, animales
domésticos, pajaritos, tierra, aire, estrellas en el firmamento, que
tenemos derecho a contemplar, en el caso de que no exista conta-
minacién atmosférica.

1Qué pobre seria la convivencia humana sin tales realidades tan
cargadas de sentido simbélico porque ocupan nuestro mundo ima-
ginario y habitan dentro de nosotros en forma de valores y arque-
tipos inspiradores! Bien escribié C. G. Jung: «Todos nosotros ne-
cesitamos de alimento para nuestra psique; es imposible encontrar
ese alimento en las habitaciones urbanas, sin una dnica mancha de
verde o un arbol en flor; necesitamos relacionarnos con la natura-
leza; necesitamos proyectarnos en las cosas que nos rodean; mi yo
no esti confinado dentro del cuerpo; se extiende a todas las cosas
que hice y a todas las que hay a mi alrededor; sin estas cosas no se-
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ria yo mismo, no seria un ser humano. Todo lo que me rodea es par-
te de mi».

Por tanto, todos los seres son también ciudadanos, sujetos con
derechos, que deben ser respetados como los demds en su alteridad,
en su existencia, en su vida, en su comunién con nosotros y con
nuestro destino y en su futuro, que puede hasta no depender de no-
SOtros.

Para que esa nueva mentalidad comience a entrar en vigor es ur-
gente desarrollar una actitud de veneracidn, respeto, compasion,
fraternidad-sororidad, ternura y fraternidad con toda la creacién
en su dimensién infinitamente grande, infinitamente pequefia e in-
finitamente compleja.

Existe una exigencia politica de educacién ecoldgica, para que
los seres humanos aprendan a convivir con todos los seres, anima-
dos e inanimados, como ciudadanos de una misma sociedad. Es la
democracia ecolégico-social-césmica.

El dia en que ella prevalezca, el ser humano habré ensanchado
las dimensiones de su horizonte; habrd agrandado su corazén gra-
cias a la sensibilidad; habri profundizado en su conocimiento, no
como dominacién, sino como forma de comunién y participacién
en la existencia del otro, y habra moldeado su voluntad como po-
tencia colaboradora en funcién de la vida y del servicio a todo lo
que sea fragil y esté amenazado de desaparecer. El vibraré con todo
el universo. Por la desaparicién, en gran parte, del temor, el ser
humano se sentird liberado para ser feliz, en comunién con todos
los seres, conciudadanos del mismo planeta y hermanos y hermanas
en la misma aventura césmica, bajo la mirada paternal y maternal
de Dios.
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PROCESO DE MUNDIALIZACION Y TEOLOGIA
DE LA LIBERACION

Mundializacion. Los problemas estdn alcanzando hoy dimensio-
nes mundiales. Por eso, las soluciones deberan ser mundiales. Ten-
dran que ser fruto de un inmenso proceso de socializacion y de de-
mocratizacién que incluird una dimension espiritual y cosmica. Para
que eso suceda, necesitamos una nueva revolucion y una nueva es-
peranza. Los portadores de esta nueva esperanza son las victimas
del actual sistema de convivencia que favorece la acumulacion y el
crecimiento cuantitativo a costa de la marginacién e incluso de la
exclusién de dos tercios de la humanidad. Los pobres y marginados
poseen esta mision histérica de mantener vivo el suefio de una hu-
manidad benevolente, justa y solidaria. Mas que mundializar el mer-
cado, la ciencia y la técnica, importa mundializar aquellas aspira-
ciones, proyecciones y vinculaciones que creen los requisitos
necesarios para dar el gran salto hacia adelante, uniendo la Tierra
a sus seres en una inmensa democracia socio-ecolégica, en un Gni-
co destino comuin.

Teologia de la liberacion. Es la teologia de los oprimidos y mar-
ginados que ya no aceptan vivir masen la indignidad. Nacié de una
experiencia espiritual, testimoniada en las Escrituras, segin la cual
se percibe el estrecho vinculo existente entre Dios, el grito de los que
sufren y la liberacién. Dios es Dios de vida. Toma partido por aque-
llos que claman por la vida, pues estin sufriendo bajo la opresién.
Deja su trascendencia y se compromete en la historia para liberar.
Esta experiencia denuncia un pacto tramado por aquellos sectores
de las religiones, especialmente por el cristianismo occidental, que
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establece que hay un vinculo estrecho entre Dios, los poderosos y
la obediencia. Segin tal pacto, el poder de Dios se hace presente
en el poder de los poderosos. Estos piden obediencia y sometimiento,
Tal proceso produce muerte y pobreza, porque los pobres conti-
nian siendo objeto de la beneficencia de los poderosos y no parti-
cipan en la historia comiin. La teologia de la liberacion procura de-
sarrollar la dimensién politica de la experiencia que ve a Dios unido
a la causa de los pobres y de su liberacién. La opcién de la teolo-
gia de la liberacién no es por el marxismo, sino por los pobres. El
marxismo ayudé6 a demostrar que, en realidad, el pobre es un opri-
mido, es decir, alguien hecho pobre a la fuerza. Su proyecto no es
el socialismo, sino la liberacién integral de las personas. El socia-
lismo puede ser solamente un instrumento politico para la liberacién
de los oprimidos, liberacién que va mucho mis lejos que la pro-
metida y realizada por los socialismos histéricos. La teologia de la
liberacién muestra que Dios esta al lado de los cautivos de Egipto,
ayer y hoy, y estd contra el faraén de todos los tiempos. Y que los
oprimidos de esta sociedad injusta deben organizarse para el éxo-
do, rumbo a una convivencia de promisién que permita una vida
minimamente digna para todos los hombres y también para los
demas seres de la creacién, considerados como sujetos de derechos
y nuevos ciudadanos de la comunidad ecolégica.
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4

MUNDIALIZACION Y POBREZA!

La explosién en cadena del socialismo, la caida del muro de Berlin, la
introduccién de la perestroika y de la glasnost en Rusia y la crisis ge-
neral del pensamiento de las izquierdas introdujeron también una
serie de interrogantes en la prictica y en la reflexién de las Iglesias.
Pretendo elaborar algunas pondezaciones a partir de la perspectiva
que caracteriza a los telogos de la liberacién, vale decir, la perspec-
tiva que tiene en alta consideracion a las victimas y a las grandes ma-
yorias de la humanidad que son oprimidas. ;Cémo se sitia el proce-
so de mundializacién frente al crecimiento de la pobreza en el mundo?

1. Teologia de la liberacién y explosion
en cadena del socialismo

Muchos dicen y sabemos que asi piensan también altos dignata-
rios de la Curia romana: con la explosién en cadena del socialismo,
desaparecera también la teologia de la liberacion. Como teoria, se
fundaba en el marxismo y, como practica, tenia al socialismo como
modelo. ;Qué pensar de esta objecién?

Debemos aceptar los hechos y aprender sus lecciones. El socia-
lismo de hecho exploté. No estamos tristes por eso. Por el contra-

1. Conferencia pronunciada cn la Universidad de Turin, con ocasion de la
concesion del titulo de Doctor Honoris Causa en politica, por la Facultad de Poli-
tica, ¢l dia 26 de noviembre de 1990.
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rio, sabiamos que tenia en su teoria y en su prictica el germen de
su propia derrota. En el Este europeo, vino de afuera hacia aden-
tro, de arriba hacia abajo, y fue montado sin la participacién del
pueblo. Fue bienhechor, pero no participativo.

Fue autoritario y patriarcal, no permitiendo la democracia y la
libertad. Sabemos que, en las intenciones de los fundadores, socia-
lismo era el verdadero nombre para la democracia real, aquella de
las mayorias.

¢Vencieron al capitalismo, a la ideologia liberal y al mercado to-
tal? Alguien de este pais, euféricamente, anuncié: «;Veni, vidi, Deus
vincit!». Ciertamente es un apresurado. Otra voz autorizada res-
pondié: «No seria mds realista reconocer: “Veni, vidi, mammona
vincit”?». Probablemente.

Soy de la opinién, compartida por muchos, de que la caida del so-
cialismo, sélo aparentemente, representa una victoria del capitalis-
mo y de la economia de mercado. En realidad, es mucho mas una vic-
toria del ansia de libertad de los pueblos que vivian en el drea socialista
y el resultado de las propias contradicciones de la administracién,
especialmente econémica y politica de los regimenes socialistas, mar-
cados por la experiencia leninista y por la perversidad estalinista. La
estrategia leninista del partido iinico que comprende a toda la socie-
dad y organiza el Estado es totalitaria. Y, como tal, viola la voluntad
ontolégica del ciudadano de querer participar en la historia y de ser
sujeto libre en la construccién del destino personal y colectivo.

Pero seamos también justos: el socialismo hizo la revolucion del
hambre. Cualquiera que pertenezca al Primer Mundo no se da cuen-
ta de lo que eso significa. Vistos a partir del desarrollo del Primer
Mundo, los paises socialistas eran atrasados y las sociedades buro-
craticamente pesadas. Pero considerados a partir del Tercer Mundo,
el socialismo hizo una revolucién que hasta hoy el capitalismo, en
su globalidad, todavia no ha hecho y que esta debiendo a la huma-
nidad: repito, el socialismo hizo la revolucién del hambre. En cual-
quier pais socialista, no encontramos el fenémeno escandaloso de
la favela, de los millares de nifios pidiendo por las calles, de ancia-
nos abandonados, al lado de la riqueza de unos pocos y del lujo de
unas minorias. En el socialismo, lo social ocupa el centro. Por eso
existe mejor salud en Cuba que en cualquier pais capitalista; mue-
ren menos nifios en La Habana que en Washington.
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Las sociedades socialistas son més igualitarias. Vean un ejem-
plo flagrante: China es mayor que Brasil en mis de 1 millén de ki-
l6metros cuadrados. Posee diez veces mas poblacién que el Brasil
(1 150 millones de habitantes por 150 millones en Brasil). Tiene
précticamente el mismo PIB que Brasil (40 billones de délares). Y,
con todo, China muestra un cuadro social considerablemente mis
equilibrado y saludable que el brasileio. Dificilmente se ven favelas
en China, en cambio, en Brasil 18 millones de personas viven en
las favelas. Los nifios de China son alimentados y tienen escuelas.
En Brasil existen 23 millones de nifios abandonados, de los cuales
8 millones directamente viven en la calle. Sesenta millones comen
apenas una vez al dia. En China se come tres veces al dia. En Brasil
hay 40 millones de analfabetos absolutos y la mitad de la poblacién
es analfabeta funcional, vale decir, sabe apenas escribir su nombre
y deletrear.

No lo podemos negar: en la perspectiva del Tercer Mundo, el so-
cialismo creé relaciones mas igualitarias, con un sentido de inter-
nacionalismo y solidaridad que no encontramos en el drea capita-
lista. No se nutria de la explotacién de los pobres, como lo hace el
capitalismo, no se hacfa presente en el mercado internacional que,
en la perspectiva de los paises empobrecidos, es un barco de piratas.

Pero el capitalismo no hizo la revolucién del hambre. Asi lo
dijo Roberto Ferniandez Retamar, escritor y poeta cubano: el ser
humano es impulsado por dos hambres: el hambre de pan, que es
saciable; el hambre de belleza, que es insaciable. El socialismo no
hizo la revolucién de la libertad. No saci6 el hambre de la belleza.
Control, reprimi6 y asesin6 a millares de hombres que buscaban
libertad. Es una de las causas de la caida del socialismo. Pero no
identificamos socialismo con estalinismo, como no igualamos a la
Iglesia de Cristo con la Santa Inquisicién o con las actuales agre-
siones a la libertad del actual ex-Santo Oficio.

¢Triunf6 el capitalismo con su mercado? En modo alguno. El
capitalismo no ofrece salvacién para los pobres; incluso el de los
Estados Unidos, donde el niimero de pobres esti creciendo. Para
nosotros el capitalismo no es una utopia, sino un castigo. Seria una
ilusién pensar que existe para todos. Existe s6lo para los capita-
listas. Luego, las sobras caen sobre los lizaros que jamas serin co-
mensales del festin.

99



LA DIGNIDAD DE LA TIERRA

Para comprobar lo que significa la perversidad del sistema de
acumulacién capitalista, basta mirar alli donde se impuso en el Ter-
cer Mundo. Tres cuartas partes del drea capitalista, en Asia, Africa
y América Latina, viven un capitalismo dependiente y asociado. Alli
predomina la pobreza en la mayoria de la poblacién y las condi-
ciones de vida son mucho peores que en tiempos de la esclavitud,
en lo referente a la dieta, a la mortandad infantil y a la esperanza
de vida; por lo menos asi es en mi pais, ¢l Brasil. Antes los pobres
se sentian oprimidos, pero tenian esperanza. Hoy continiian opri-
midos y, a causa de la opresién que crece dia a dia, muchos han per-
dido la esperanza.

El capitalismo solamente funciona en los paises que ya son ca-
pitalistas e industrializados, pero con un tipo de desarrollo acele-
rado y destructor de la naturaleza, capaz de producir un holocaus-
to colectivo, si no lo detenemos.

¢Y la teologia de la liberacién? Debemos repetir que la teo-
logia de la liberaci6n, desde el principio, jamds centrd su prictica
y sus reflexiones en torno al socialismo, sino en torno a los po-
bres. Solamente como mediacién para hacer avanzar la causa de los
oprimidos se ocupé del socialismo, en cuanto alternativa histérica
frente al capitalismo. Pero el socialismo jamas fue puesto como rmo-
delo a ser imitado. Cada pueblo debe construir su camino hacia el
socialismo. Por eso no conozco a ningin tedlogo de la liberacion
que se haya inscrito en el partido comunista o socialista. El socia-
lismo era visto como una referencia histérica que se debia conocer.
Las verdaderas raices de la teologia de la liberacién se encuentran
en otro lugar.

La teologia de la liberacién nacié de una doble experiencia, una
politica y otra teolégica. Politicamente, percibié que los pobres fun-
damentan un lugar social y epistemolégico. Su causa, sus intere-
ses y objetivos, su lucha de resistencia y de liberacién, y sus suefios
permiten una lectura singular y propia de la historia y de la socie-
dad. Esa lectura es inicialmente de denuncia. La experiencia politi-
ca denuncia que la historia actual esta escrita por la mano blanca y
cuenta las glorias de los vencedores pero no tiene conciencia de las
victimas; por eso es cruel y sin misericordia.

También es visionaria. Suefia con transformaciones factibles y
con una sociedad en la que el ser humano sea amigo del otro ser hu-
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mano, y no su verdugo. La prictica social puede transformar el
suefio en realidad histérica.

Podemos decir que todas las grandes intervenciones que han rea-
lizado las Iglesias hasta hoy, proyectos de transformacién y proce-
sos revolucionarios, deberian estar ligados a los suefios de los opri-
midos y a la justicia.

La teologia de la liberacién asi lo hizo, pues los militantes cris-
tianos estaban en la misma trinchera que los pobres, en los sindica-
tos, en las luchas populares y hasta en la insurreccion guerrillera. En
este contexto se preguntaban: ;c6mo anunciar que Dios es vida y es
padre en un mundo de miserables? Solamente transformando esta an-
ti-realidad en realidad digna, rescataremos la verdad de la fe: Dios
es padre y madre de todos y padrino de los pobres. A partir de esta
realidad se entiende la necesidad de insercion y la militancia de los
cristianos y también de los teblogos, en los procesos de cambio.

La segunda experiencia, la teol6gica, nacié profundizando la
primera. Las comunidades cristianas de base comprendieron que la
mejor manera de interpretar las Escrituras era confrontdndolas con
las paginas de la vida. En esta confrontacién aparece una verdad
que atraviesa a las Escrituras cristianas de punta a punta: la inti-
ma conexién que existe entre Dios, los pobres y la liberacién. Dios
se presenta como el Dios vivo y el dador de vida. No es como los
idolos, que estin muertos y exigen sacrificios. Este Dios, por su pro-
pia naturaleza vital, se siente atraido por aquellos que gritan por-
que estdn perdiendo la vida bajo la opresién y hace suya la lucha
por la resistencia y la liberacién de los oprimidos.

El Dios biblico es el que escucha el grito: sea de los judios en el
cautiverio de Egipto, liberandolos; sea de Jesis que grita en la cruz,
resucitindolo; sea, hoy, dando legitimidad a la lucha por la libera-
cién de millones de personas que ya no aceptan su opresion y que
buscan vida y libertad. Dios opta por ellos, no porque sean buenos,
sino porque son oprimidos. Ellos pueden contar con Dios. El pro-
yecto de Dios pasa por el proyecto de los pobres.

Este descubrimiento creé una espiritualidad, una préctica de
insercion en las luchas populares y una teologfa: la teologia de la
liberacién. A partir de su lucha al lado del oprimido, esta teologia
incorpor® algunas categorias de la tradicién marxista que ayudaban
y continian ayudando a desenmascarar la acumulacién de las ri-
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quezas a costa de la miseria y deshumanizacién de las mayorias. A
partir de la opresion del orden capitalista (que es orden en el desor-
den), los cristianos inspirados por la teologia de la liberacién colo-
caron las bases del socialismo democratico como alternativa hist6-
rica posible para llegar a conseguir més dignidad en el trabajo y en
la vida de la sociedad.

América Latina es el tinico continente donde los teélogos son
vigilados por la policia, algunos estin presos y otros han sido tor-
turados y asesinados como nuestros hermanos en El Salvador. ¢Qué
hay en esta teologia que, por un lado, amedrenta al sistema capita-
lista y, por el otro, atrae a tantos hombres a participar en la lucha
por el destino de su pueblo?

América Latina es un continente marcado por un cristianismo
impuesto, cuando fue colonizado. Tal vez, porque es un continen-
te penetrado de vivencias cristianas, se producen estos asesinatos de
tedlogos. Lo que se teme no es al marxismo. La sociedad y la pro-
pia Iglesia conservadora a lo que temen es a Dios. A ese Dios que
liberta, que legitima la lucha de los oprimidos y acompafia hasta el
tltimo sacrificio. No aceptan que la opcién por los pobres nazca
del corazon de la fe cristiana y de la esencia del propio concepto bi-
blico de Dios. Les gustaria que naciese del marxismo y de las ideo-
logias de izquierdas. Esta es la incomprension y la calumnia que las
autoridades doctrinales de Roma propagan por todo el mundo. Ellos
temen que un cristiano diga: a causa del Dios de la ternura con los
pobres, a causa de Jesucristo, a causa del Evangelio y de la fe de
los padres, tengo todas las razones para pedir una transformacién
de la sociedad, en la cual los propios pobres sean los protagonistas.
Por el hecho de haber puesto esta misma exigencia en mis relacio-
nes internas con la Iglesia catélico-romana, sufri un proceso doc-
trinal en Roma y luego fui castigado.

Esta vision de libertad que nace de la propia fe rompe con el mo-
nopolio que el marxismo tenia de las utopias revolucionarias. Un
cristiano puede ser un revolucionario. Todavia més. Esta idea de li-
bertad libra al cristianismo del cautiverio conservador al que el or-
den capitalista lo sometiera, convirtiéndolo en enemigo permanen-
te del marxismo y de sus practicas dirigidas al cambio.

El debate teol6gico en torno a la teologia de la liberacion es irre-
levante ante el debate verdadero, que es politico: a qué lado se si-
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tiia el cristianismo en el equilibrio de fuerzas histéricas hoy, ¢al lado
de los que quieren mantener el orden porque los beneficia o al
lado de los que quieren cambiarlo porque castiga demasiado a los
pobres?

Las Iglesias nuevas del Tercer Mundo, en su gran mayoria, lo
entendieron: si no estamos al lado de los condenados de la Tierra,
somos enemigos de nuestra propia humanidad; perdiendo a los po-
bres, perdemos también a Dios y a Jesucristo, que hicieron una
opci6n por los pobres.

Mientras existan oprimidos en este mundo, habra siempre es-
piritus dispuestos a luchar por la libertad. Y haran del cristianis-
mo no un simbolo legitimador de los poderes elitistas de este mun-
do, sino una mistica de liberacién de los oprimidos. Y los que actien
de acuerdo con esta practica harédn teologia de liberacion.

¢Qué futuro tendra el socialismo? A partir de nuestra perspec-
tiva, de las victimas, respondemos: los problemas que hace dos-
cientos afos hicieron surgir al socialismo perduran hasta hoy en
todo el mundo, e incluso se agravan. Para los pobres, para los que
se mantienen en el subdesarrollo, para la democracia social, para
los derechos humanos, no hay salvacién dentro del capitalismo. En
América Latina, el capitalismo con elecciones o sin ellas no es de-
mocritico. Cuando las elites perciben que el orden capitalista estd
en peligro, llaman a los militares. Y estos, para salvar al capitalis-
mo, violan todos los derechos personales, sociales y politicos.

Debemos buscar otra esperanza. Volvemos al suefio socialista.
No serd la crisis de un tipo de socialismo la que destruird ideas tan
nobles y humanitarias.

Los ideales socialistas estin enraizados en las capas mds pro-
fundas de ese animal politico que es el ser humano, pero alimen-
tan peligrosas visiones. Fuera del poder hegeménico y una vez pu-
rificado de los vicios de su cristalizacién histérica, el socialismo
democritico encontrard, ciertamente, su lugar natural en las na-
ciones periféricas y oprimidas del Tercer y Cuarto Mundos.

Yo diria mds: los problemas humanos se estdn mundializando
de forma creciente. Las soluciones deberan ser igualmente mun-
diales, es decir, serdn cada vez mas fruto de un inmenso proceso
de socializacién y de democratizacién que tendra también su di-
mensién ecolégica y cosmica. Debemos aprender a convivir con las
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piedras, las plantas, los animales y las estrellas como los nuevos ciu-
dadanos de la ciudad humana.

El socialismo, que por su naturaleza coloca al colectivo como
eje de su articulacion, podra significar la gran alternativa de la hu-
manidad naturalizada que decidi6 sobrevivir en un espacio de fra-
ternidad y de sororidad.

Me niego a pensar que los seres humanos estén condenados a
explotarse mutuamente, a vivir obsesionados por la acumulacién
a costa de la miseria de los demds, condenados al egoismo.

2. En busca de una modernidad alternativa e integral

Indudablemente la desintegracién del llamado mundo socialista,
la inauguracién de la glasnost y de la perestrotka y el fin de la gue-
rra fria trajeron una crisis al proyecto de cambio de la sociedad.
Sentimos la crisis en los intelectuales de izquierdas y la perplejidad
en los movimientos de base popular. Al mismo tiempo, no se pue-
de ocultar el jibilo de los agentes del orden capitalista. Se sienten
triunfantes, porque, «la historia nos dio la razén».

El gran tema es el mercado. Todo pasa por el mercado. Es la
gran realidad total. Es la nueva divinidad. Quien esta fuera del mer-
cado no existe. Quien no se apoya en el mercado debe desapare-
cer. Se habla del fin de la historia. ¢De qué historia? El mito euro-
peo es hablar de modernidad y posmodernidad. No sélo se da la
transnacionalizacién sino que estd en curso la mundializacién como
globalizacién del proceso productivo y del sistema de comunicacién
y de cambios. Nadie habla ya del imperialismo. Est4 fuera de moda.
:Qué es, en verdad, lo que esta sucediendo? jUn nuevo imperialis-
mo! Lo digo categéricamente. Es el nuevo imperio de aquel tipo
de racionalidad y de desarrollo que se forj6 en el vientre de la clase
burguesa en el advenimiento de la modernidad, y que hoy se ex-
tiende por todo el planeta.

¢Cual es la alternativa para el desarrollo sino llevarlo hasta los
confines mas recénditos de la Amazonia, de la India o de la Poline-
sia? La misma légica que destruyd a las culturas de América Latina
en el siglo XvI continiia su obra devastadora hasta los tiempos ac-
tuales. El proyecto colonial ibérico, en ochenta afios, de 1519 a 1595
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redujo la poblacién de México de 25.200 millones de habitantes a
1.375 millones. Fue el mayor genocidio de la historia, en la propor-
cién de 25 por uno. Escuchemos el testimonio del profeta maya
Chilam Balam, de los primeros afios de la evangelizacién: «Ellos,
los colonizadores, vinieron a ensefiarnos el miedo; vinieron a hacer
que las flores se marchitaran; y para que Gnicamente viviese su flor,
destruyeron todas nuestras flores».

Hoy, en nombre de la modernidad, nuestros gobiernos latino-
americanos actualizan la dominacién mediante la introduccion de
grandes proyectos de las multinacionales japonesas, alemanas, ita-
lianas y norteamericanas. A causa de eso y de la deuda externa
impagable, continian las muertes; sélo en el Brasil mueren de ham-
bre mil nifios por dia. Nunca hubo tanta hambre y muertes pre-
maturas como en la actualidad, a causa del desempleo, de los bajos
salarios, de las enfermedades y de la violencia en las relaciones so-
ciales. Decenas de naciones indigenas estin desapareciendo.

Bien nos recordaba uno de nuestros grandes indigenistas, Villas
Boas: si entendemos que el sentido de nuestro paso por la Tierra
consiste en acumular riqueza, entonces no tenemos nada que apren-
der de nuestros indigenas. Pero si buscamos integracion en las ge-
neraciones, una alianza de paz con la naturaleza y un equilibrio en-
tre la produccién y el placer, entonces tendremos sabias lecciones
que aprender de nuestros indigenas.

No estamos en contra de la modernidad en ninguna de las dos
cristalizaciones histéricas que encarné: la modernidad burguesa,
que cred la sociedad industrial, el mercado y el consumo asi como
la democracia liberal-representativa, y la modernidad proletaria,
que inaugurd un nuevo sujeto histérico en la hegemonia de la so-
ciedad, los trabajadores, y el proyecto del socialismo, hoy en su ver-
sién marxista-leninista, en descomposicién. Esas dos formas de mo-
dernidad fueron antagénicas durante decenios. Hoy interesa construir
una convergencia. Pedimos una modernidad alternativa e integral
que incorpore el inmenso caudal de ciencia y de técnica (fruto de la
modernidad burguesa) a la democracia social, en beneficio de toda
la humanidad (en el sentido de la modernidad proletaria).

Para que eso ocurra necesitamos de una nueva revolucién mun-
dial. ;Quién habla hoy en el Primer Mundo de revolucién? Esa
palabra no estd en la mente de los pensadores politicos y jefes de
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partido. Es una moneda que ya no esta en curso. ¢Y por qué iba a
estarlo? ;Por qué poner en peligro nuestro bienestar después de
tantas guerras? —nos dicen los militantes del Primer Mundo, mu-
chos de ellos antiguos izquierdistas—. La idea de revolucién esta
encerrada en el museo arqueolégico de la politica. Y, a pesar de
este desprestigio, hay que hablar de revolucién, como una exigen-
cia de la miseria de las grandes mayorias.

Pero el Primer Mundo no tiene la pélvora necesaria para en-
cender la idea de una nueva revolucién, de alcance universal. Per-
dén si lo digo sin pelos en la lengua: por aqui no hay esperanza.
La esperanza reside en la reproduccién del bienestar actual y en el
mantenimiento de un desarrollo garantizado. Por lo tanto, es un
pensamiento del orden vigente y no de su supuesta alternativa. Y el
pensamiento del orden, por mds progresista que sea, es siempre po-
liticamente conservador. Ser conservador hoy en dia implica acep-
tar la condenacién a la exclusién y hasta a la muerte de la gran ma-
yoria de la humanidad que esta fuera de la modernidad y de sus
beneficios.

¢Podemos hacer de la India, de la China, de la América Lati-
na lo que es hoy una Alemania o una Italia? Los modelos de de-
sarrollo y de sociedad hoy imperantes no son universalizables. Con
todo, debemos sobrevivir como humanidad. Para eso son nece-
sarias transformaciones mundiales profundas, que pasan por un
nuevo orden econémico, por un nuevo régimen de propiedad, por
relaciones sociales y ecolégicas distintas, en fin, por un nuevo hu-
manismo.

3. El baricentro del mundo: los dos tercios pobres

¢Quiénes son los portadores de una nueva esperanza? Los pobres
colectivos y conflictivos. Los pobres del mundo estin condenados
a ser historicamente el humus de una nueva esperanza. Ellos no tie-
nen mérito alguno en esto. Es su misién histérica, que debe ser rea-
lizada en nombre de todos y en beneficio de la humanidad ente-
ra. Pues sélo ellos tienen posibilidades de sofar. El presente no les
pertenece. Su pasado es el pasado de sus sefiores, que ellos tuvieron
que interiorizar. S6lo les queda el futuro.
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Tal vez, resulte extraiio que hable de suefios y de utopias. Si.
Necesitamos rescatar la eminente importancia social del suefio y
de la fantasia creadora. Ella es, en el lenguaje de Pascal, la loca de
la casa. Pero esta loca no se opone a la razén. Por el contrario, ella
representa una razén mayor, la razén no-domesticada, dentro de
los sistemas y no controlada por el poder. Podemos decir que la
raz6én moderna esta cautiva en las redes del poder econémico y
politico. Por medio de la fantasia, la sociedad y los oprimidos con-
siguen trascender la prisién y entrever un mundo distinto de este,
perverso, que les niega participacion y vida. Esa fantasia estd unida
a los hambrientos, a los enfermos, a los oprimidos con mil atadu-
ras. Esta fantasia tiene como sujeto histérico al conjunto de las
fuerzas que componen el universo de los dos tercios de margina-
dos y rechazados socialmente. Desde la periferia ellos gritan ha-
cia el centro. Quieren que disminuyan las distancias, que haya un
minimo de equidad, sin la cual dejamos de ser humanos, y, por fin,
que desaparezca el dualismo entre el Norte y el Sur, entre ricos y
pobres, para conseguir una humanidad que finalmente se recon-
cilie consigo misma.

Estos son los suefios de los oprimidos. No suefian con ser gran-
des potencias ni dominar a los demds. No suefian con un consumo
desenfrenado y ajeno a la solidaridad. Sus suefios estin unidos a las
estructuras basicas de la vida y de la reproduccién de la vida huma-
na; por tanto, unidos al trabajo, a la salud, a la vivienda, al descanso
minimo, a la cultura necesaria para la comunicacién humana. Tales
bienes minimos podrian técnicamente ser accesibles a todos; no lo son
por falta de voluntad politica mundial.

Hoy, con la superacién del enfrentamiento Este-Oeste, capita-
lismo-socialismo, y con la transposicién de las relaciones Norte-
Sur (paises industrializados y ricos-paises pobres mantenidos en el
subdesarrollo) existe la posibilidad de que el desafio mundial de
los pobres constituya el baricentro, el centro de gravedad de la po-
litica. Estos constituirdn ciertamente el punto de equilibrio del
mundo, porque podrian significar una gran amenaza para cual-
quier sistema de exclusién.

Seria insoportable asistir al agravamiento del dualismo mun-
dial: de un lado, una creciente acumulaciéon de medios de vida y
de consumismo ilimitado, y, de otro, la miseria y la destruccién
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cada vez mis avasalladoras de dos tercios de la humanidad. Si no
se dan algunos rasgos de solidaridad y de politicas de equilibrio
mundial, los paises opulentos sentiran la necesidad de construir
innumerables muros de Berlin para defender su sociedad de abun-
dancia contra la invasién de los hambrientos que llaman a la puer-
ta y quieren solamente participar, junto con los perros, de las mi-
gajas de los ricos. Los calculos nos dicen que dentro de veinte afios
el 13% de la poblacién mundial se concentrara en los paises ricos
y el 87% en los paises pobres del gran Sur. Si los pobres no fuesen
atendidos en sus necesidades minimas, ;qué garantia de paz y de
tranquilidad existira para los ricos?

Por eso, en lugar de mundializarse el mercado y las formas de
produccion, cc )y ac lacion, interesa mundializar otros ha-
bitos culturales de solidaridad, de compasién colectiva con las vic-
timas, de respeto a sus culturas, de formas de compartir los bienes,
de integracién emotiva con la naturaleza, de sentimientos de huma-
nidad, solidaridad y misericordia para con los humillados y ofendidos.

¢Podra parecer utépico? Claro que lo es. Pero lo utépico perte-
nece a la realidad; no es una fuga de la misma, sino el descubri-
miento de que no estamos al final de la historia, que la historia esta
siempre abierta y que es posible una convivencia mas feliz. El ser
humano, hombre y mujer, no es hijo e hija de la necesidad que es-
claviza, sino de la alegria que libera. Deseando lo imposible, nos
abrimos a la concretizacién de lo posible.

Los antiguos romanos alimentaban un ideal ecuménico, el de
poder conferir a todos los habitantes del imperio, griegos o barba-
ros, la dignidad de ser ciudadano romano, con las ventajas socia-
les que eso traia para todos. Hoy debemos postular al reconoci-
miento de humanidad para todos los habitantes de la Tierra, que, en
su gran mayoria, son tratados como no-personas por el hecho de
haber llegado tarde al tipo de desarrollo que el Occidente invent6
y por ser considerados como ceros econémicos.

Para conseguir esto, se necesitan una glasnost y una perestroi-
ka en el capitalismo. ¢Qué calidad de vida produce? ;Qué tipo de
democracia proyecta? ;Aquella que se aisla en las instituciones
politicas, en el voto, en el campo de los derechos, pero que no en-
tra en la esfera de la economia, protegida por el equivoco de la li-
bre iniciativa y del mercado? La democracia liberal para en la puer-
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ta de la fibrica. La propiedad privada estd desligada del bien co-
mun. La mundializacién del destino humano plantea la urgencia de
algo més fundamental que el propio socialismo, la cuestién de la
democracia. La democracia no s6lo como una forma de gobierno,
sino como espiritu y valor universales. Por ese camino sera posible
visualizar un futuro para la humanidad. La democracia, como ha
sido pensada en tantos circulos latinoamericanos, especialmente en
Brasil, por el eminente cientifico social Herbert de Souza, se fun-
damenta en la articulacién y en la coexistencia de cinco fuerzas fun-
damentales: la participacion, la solidaridad, la igualdad, la dife-
rencia y la comunién.

Lo primero que importa garantizar es la participacién. Mds que
buscar directamente una sociedad igualitaria, se busca hoy una so-
ciedad participativa a todos los niveles posibles. La participacién
no se reduce a una integracion en el statu quo sino a una partici-
pacién en la creacién de nuevas relaciones y en la creacién de nue-
VOS proyectos.

En segundo lugar es importante la solidaridad a todos los ni-
veles, especialmente en la perspectiva internacional: es la capacidad
de incluir a los demas en el propio interés y entrar en el mundo de
los demis para fortalecerlo, especialmente de aquellos a quienes la
vida y la historia penalizaron, los més necesitados.

En tercer lugar, como efecto de la participacién y de la solida-
ridad, surge una mayor igualdad social. Las sociedades histéricas
estin marcadas por la desigualdad y por la exclusién. En la medi-
da en que las personas participan y viven la solidaridad, emergen
relaciones mds simétricas y por eso mas humanizadoras.

En cuarto lugar, cabe reconocer, promover y defender las di-
ferencias. Ellas son la riqueza de cada individuo y de las culturas.
Excelente es la samba. Pero, a su lado, existen la chanson, el country,
el rock, la 6pera, el canto gregoriano y la sinfonia. ¢(No seria una
desgracia si dijésemos que la inica musica legitima es el heavy me-
tal? La diversidad de los géneros musicales constituye la riqueza
de la misica. La participacién y la valorizacién de las singularida-
des hacen que las diferencias no se transformen en desigualdades y
discriminaciones.

El capitalismo tiende a enfatizar las diferencias hasta el punto
de transformarlas en desigualdades. El socialismo, a su vez, tiende
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a abolir las diferencias, porque las ve como desigualdades, y a ho-
mogeneizar todo, matando la creatividad.

Por fin queda por enfatizar la comunion. La comunién es la
capacidad de establecer relaciones intersubjetivas; de alimentar la
espiritualidad, en el sentido que Gorbatchev difundié en sus inter-
venciones, como aprecio a las dimensiones éticas, estéticas, reli-
giosas, que son factores constructores de la sociabilidad humana.
La comunién es antes una categoria antropoldgica que religiosa.
Se ocupa de la trascendencia viva del ser humano, que no se agota
en el entramado social, sino que se abre siempre de nuevo, hacia
arriba y hacia los lados en la bisqueda de un sentido nuevo para
la vida.

La construccion de la democracia se da en la familia, en la escuela,
en la fabrica, en las asociaciones, en las iglesias, en el Estado y en
la sociedad. Es un proyecto siempre abierto e inacabable. Quere-
mos una humanidad mas digna de la vida y mas sana. Por eso que-
remos mds democracia. Con mds democracia, construida sobre es-
tas fuerzas poderosas, podremos creer en un futuro mis esperanzador
para los oprimidos del mundo y para todos.

Los pobres claman. Es su fuerza y su derecho. ¢Quién escucha
hoy el clamor de los oprimidos que sube del corazén de la Tierra?

Necesitamos una revolucion mundial en nuestras mentes, una
revolucién mundial en nuestros hébitos, una revolucién mundial en
nuestras sociedades, para que el clamor se oiga efectivamente y
sea atendido.

Si las Iglesias cristianas y otras religiones poseen hoy alguna
relevancia social, consiste exactamente en eso: no permitir que per-
manezcamos sordos ante el clamor de los oprimidos; hacer que ese
clamor llegue a todos los foros mundiales; conseguir que ese clamor
encuentre cajas de resonancia para que pueda ser atendido con
eficacia.

La teologia de la liberacién, dentro de la cual me inscribo, pro-
cura dar su contribucién. Asume solidariamente el lugar del po-
bre, denuncia con los pobres la perversidad de la pobreza. Se une
a las luchas de los pobres, no en direccion a la riqueza que tam-
bién es inicua, sino en direccién a la justicia. El suefio no reside
ni en una sociedad pobre ni en una sociedad rica, sino en una
sociedad fraterna, justa, solidaria, democritica y sensible al mis-
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terio que atraviesa la existencia humana y la totalidad de la crea-
cién. Ese sueio puede llegar a ser realidad. Si «lo sofiamos so-
los, sera una ilusién; si lo sofiamos juntos» —como dice una can-
cién de las comunidades de base— «es sefial de solucién; entonces,
compafieros, vamos a sofiar juntos, sofiar activamente, sofar en
mutirdo’».

2. Ayuda gratuita que se da entre los campesinos (en la construccién de las
casas, en la etc.), iéndose todos los que viven cerca y trabajando
en provecho de uno de ellos. (N. del T.)
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EXPLOSION EN CADENA DEL SOCIALISMO:
DESAF{OS PARA LA SOCIEDAD
Y PARA LA IGLESIA

Hay que reflexionar sobre los hechos y aprender de la historia.
¢Qué desafios representan para la teologia de la liberacién y para
la Iglesia de base los siguientes hechos: la superacién de los dltimos
resquicios del estalinismo mediante la glasnot y la perestroika en
la URSS; la masacre de los jévenes que clamaban por la democra-
cia en la plaza de la Paz Celestial, en Pekin; la explosién en cadena
del socialismo centralizado del Este europeo; la derrota de los sandi-
nistas en Nicaragua que, junto con Cuba, mantenia viva la llama
revolucionaria en América Latina? Nos plantean tres cuestiones:

1) Siempre se fomentd, en los grupos comprometidos con la
transformacién social, la utopia del socialismo como superacién del
capitalismo. Con la crisis y la explosién en cadena del socialismo,
¢qué alternativa se presenta al capitalismo? ¢ Triunfa éste de una vez?

2) ¢Qué validez tiene todavia el arsenal de instrumentos ted-
ricos del marxismo para entender la sociedad, especialmente, las ca-
tegorias «fuerzas productivas», «constitucion del capital», «clase
social» y otras? ;Los «lumpens» (los pies descalzos y descamisados)
no fueron valorizados por Marx como agentes de transformacién
social? Hoy deciden en las elecciones y votan, generalmente, a can-
didatos populistas, que refuerzan el orden del capital exactamente
aquel orden que crea y excluye a los «lumpens». ;Cémo se ha de
enfrentar esta situacién?

3) Loscristianos ayudaron a la victoria y a la consolidacién de
la revolucién sandinista. Actualmente los sandinistas fueron pues-
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tos fuera del poder por el voto popular. Esa cuesti6n trasciende a la
coyuntura centroamericana, siempre transitoria y pasajera; plantea
una cuestién de fondo: ¢cudl es la posicién de los cristianos en los
procesos de cambio estructural, en las revoluciones y en los cam-
bios de paradigmas?

Queremos afrontar las tres cuestiones sin subterfugios.

1.  El socialismo no partié al exilio, es el suefio
de la humanidad liberada

Marx nunca entendié al socialismo como una pura y simple opo-
sicién al capitalismo, sino como la realizacién de los ideales pro-
clamados por la revolucién burguesa: la libertad y la dignidad del
ciudadano, su derecho al libre desarrollo y a la participacién en la
construccién de la vida colectiva y democriética. La preocupacion
de Marx era esta: ¢por qué la sociedad burguesa no consigue reali-
zar para todos, los ideales que ella proclama? Produce lo contrario
de lo que quiere. El trabajador deberia ser el sujeto del trabajo; pero
se transforma en objeto, porque su fuerza de trabajo se transfor-
ma en mercancia; es un objeto que se ofrece en el mercado y se paga
con salarios. La economia politica deberia satisfacer las necesida-
des humanas (comer, vestir, tener vivienda, comunicarse, etc.) pero
en realidad atiende a las necesidades del mercado, en gran parte ar-
tificialmente inducidas. En el capitalismo todo se convierte en mer-
cancfa que produce dinero: desde las realidades mis sagradas como
la religién y la mistica hasta los objetos mas caseros como el arroz
y los frijoles. Toda la actividad humana y lo que ella produce se mi-
den en valor monetario. Los objetos se convierten en sujetos y los
sujetos en objetos. Es decir, se atribuyen a los objetos producidos
caracteristicas del sujeto, como vida, fuerza, poder; y al sujeto ca-
racteristicas del objeto: su trabajo vale caro, barato, etc.

Para Marx la no-consecucién de los ideales de la revolucién bur-
guesa no se debié a la mala voluntad de los individuos o de los gru-
pos sociales; sino al sistema de produccién capitalista. Este siste-
ma se basa, en primer lugar, en la apropiacién privada de los medios
de produccién (capital como tierras, fabricas, tecnologias) con las
consecuencias que de ahi se derivan para la organizacién de la po-
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litica, del derecho, de la educacién y de la sociedad; y, en segundo
lugar, en la subordinacion del trabajo a los intereses del capital. Esta
situacion divide a la sociedad en clases sociales. Ellas tienen inte-
reses antag6nicos. Cuanto mds altos sean los salarios de los obre-
ros, menor serd el lucro del patrén y viceversa; aqui se revela el
antagonismo de los intereses, lo que origina la lucha de clases.

Las personas en el sistema capitalista tienden fatalmente, que-
riéndolo o sin querer, a hacerse inhumanas y estructuralmente «ma-
las» unas con las otras, pues cada cual debe cuidar de sus propios
intereses.

¢Cuil es la salida pensada por Marx? {Vamos a cambiar el sistema
de produccién! En lugar de la propiedad privada, vamos a introducir
la propiedad social. jPero cuidado! Observa Marx que el cambio del
sistema de produccién no es la solucién del problema. La sociali-
zacion no garantiza la nueva sociedad; crea las condiciones. La pro-
piedad social es s6lo un medio para la modificacion de las relaciones
humanas y ofrece tan sé6lo las oportunidades para el desarrollo de
los individuos. A través de las nuevas relaciones y del desarrollo, los
individuos no serian ya medios y objetos, sino fines y sujetos, herma-
nos y hermanas solidarios que se complementan mutuamente en la
construccion de una sociedad verdaderamente humana.

Los ciudadanos, incluso cuando se dan esas condiciones, tienen
que desear la nueva sociedad y vivir efectivamente las nuevas rela-
ciones. En caso contrario, la revolucién no se hard. Porque no
basta considerar sélo el funcionamiento de las estructuras, sino prin-
cipalmente a los sujetos humanos colectivos e individuales. Cabe
recordar la famosa frase de Marx: «La historia no hace nada...
ella no tiene ninguna pelea. Es el ser humano, el ser humano con-
creto y vivo el que hace todo, posee y lucha; no es simplemente la
«historia», como si fuese una persona aparte, que usa a los seres
humanos como medios para alcanzar sus objetivos. La historia no
es otra cosa que la actividad de los seres humanos buscando sus
propios objetivos» (Marx y Engels, Werke, v. 18, p. 98).

Esto es el socialismo para Marx y Engels, como etapa iltima,
antes del advenimiento de la gran utopfa del comunismo, en el cual
cada ciudadano colabora en consonancia con sus capacidades y recibe
conforme sus necesidades. Pero eso es el gran suefio politico de la hu-
manidad, cuya posible realizacién histérica no cabe aqui discutir.
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Para Marx, los primeros interesados en esta transformacién
serian las victimas del sistema capitalista, los asalariados. Ellos se-
rian, por tanto, los portadores naturales, junto con otros aliados,
de esta bandera del socialismo. ;Por qué no triunfé? Sin querer dis-
cutir los diferentes obstaculos, podemos aducir uno poderoso: la
creacién del partido tinico, obra de Lenin. El partido tnico se entien-
de a si mismo como «el guia y educador de las masas»; organizé a
toda la sociedad y el Estado, suprimié la participacién popular au-
ténoma, sustituida por un cuerpo considerable de cuadros, impidié
la democracia social, introdujo una inmensa médquina de control,
cre6 un Estado burocrético y benefactor pero nada participativo.
Honecker, gobernante de la otra Repiiblica Democritica Alemana
(DDR), acuiié la expresion «socialismo real» (der real existierender
Sozialismus).

Tal vez nada mas préximo a la estructura del socialismo real
que la estructura de la Iglesia catélica real, guardadas las diferencias
de autointerpretacién. En la Iglesia catélico-romana existe un gran
ideal, el suefio de Jestis de una comunidad fraternal y sororal, donde
se coloca el ser y el tener en comiin; la comunidad es «un solo corazén
y una sola alma», en la versién de los Hechos de los Apéstoles (capitulos
2 y 4). En verdad lo que realmente existe (di real existierender Kirche)
es una sociedad religiosa piramidal, de personas desiguales (clérigos
y laicos), que no puede ser simplemente identificada con la Iglesia de
Cristo. Es una version del suefio de Jesis, elaborada en el cuadro de
la cultura occidental, europea, profundamente marcada y limitada
por las estructuras politicas heredadas del fendalismo con sus aciertos
y sus impases. La Iglesia tiene también su partido. Es el clero, que
no llega a constituir ni el 1% de los creyentes.

Ese partido dio, alrededor del afio 1000, un golpe de Estado.
Organizé todo, decidi6 sobre todo y creé un lenguaje de identifi-
cacién con la Iglesia. El clero (papa, obispos y sacerdotes) se con-
virti6 en sinénimo puro y simple de Iglesia.

Mutatis mutandis, la estructura de estos dos cuerpos totalita-
rios y autoritarios —el catolicismo real y el socialismo real— po-
see cierta connaturalidad hasta en los detalles (por ejemplo, en el
socialismo real, ¢l jefe de la ideologia equivale al prefecto del ex-
Santo Oficio romano, con la misma l6gica de vigilancia y punicién)
y ambos obedecen a una misma légica.
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Evidentemente ese proceso es construccién politico-humana y
en el caso de la Iglesia seria erroneo considerarlo institucion divi-
na, por respeto a la propia divinidad, que no debe ser manipulada
para legitimar intereses particulares de grupos, o del partido de la
Iglesia, el clero.

Retomando el tema: ¢qué tenia de socialista semejante sociedad
que a si misma se llamaba socialista? Muy poco, segtin los crite-
rios de los fundadores de los ideales socialistas, que sofiaban con
un socialismo democritico a partir de las mayorias populares, que
incorporase todos los valores de la revolucién burguesa, crease otros
nuevos y los universalizase. Eso no sucedié.

No debemos perder estos grandes ideales cristalizados en el so-
cialismo. Pertenecen a los suefios mds ancestrales de la humanidad.
No serd la crisis de un tipo de socialismo (el autoritario y estatal) la
que hara desaparecer las esperanzas en una sociedad mas humana. El
capitalismo no triunfé. Triunfd, si, la voluntad de participar y de
convivir democraticamente. Nadie serd enemigo de su propia huma-
nidad hasta el punto de aceptar como veredicto final de la historia la
condenacion a que seamos lobos y no amigos los unos de los otros.

Hoy, depurados de sus vicios, fuera del poder hegeménico, los
ideales socialistas no huyeron al exilio. Encontraran su lugar alli
donde esti su habitat natural, en las naciones pobres y oprimidas
del Tercer y Cuarto Mundos.

Hay que aprender la leccién de la historia. La sociedad que se
quiere construir deberd adecuarse a la multifacética naturaleza del
ser humano, que posee una dimensién personal, familiar, comuni-
taria social, trascendente. El régimen de propiedad debera corres-
ponder a estas dimensiones. No solo propiedad privada, ni solo
social, sino los varios tipos y combinaciones que mejor atiendan a
las demandas humanas. Dada la relevancia de lo social, la propie-
dad social tendrd la hegemonia, pero convivird con otras formas,
con las correspondientes incidencias ante las variadas instancias de
la sociedad, como la politica, la cultural, etc.

Y es una gracia del Espiritu en la historia que las Iglesias cris-
tianas asi como otras religiones mundiales se estén articulando
con los movimientos socialistas y encuentren connaturalidad entre
las propuestas religiosas y los suefios socialistas. O la humanidad
entra en un inmenso proceso de socializacién, con una democracia
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abierta incluso césmica (conviviendo como hermanos y hermanas,
con las piedras, plantas, aguas, nubes) y asi preserva para todos el
don sagrado del ser y de la vida o sino correra riesgos inminentes
de un apocalipsis nuclear. No habré ningiin arca de Noé para sal-
var a quien quiera que sea, capitalista o socialista, ateo o teista.

2. Lo que una vez fue verdadero,
siempre tendrd valor

Para el capitalismo, lo que efectivamente cuenta es la produccién y
el consumo. La posicién que cada uno ocupa en el proceso produc-
tivo define la clase social. Asi como existen varias posiciones, existen
también varias clases. Y cada clase representa un conjunto de inte-
reses, propios de cada una, y elabora a su manera la subjetividad
colectiva de los que pertenecen a ella. Como los intereses entre las
clases son conflictivos, surge, como dijimos, la lucha de clases. Por
eso, las sociedades capitalistas son intrinsecamente conflictivas y ten-
sas. Cada clase proyecta un modo de discernir, de sentir, de alegrarse
y de relacionarse en la familia, en la comunidad y en la sociedad.

Marx no fue sino un analista del capitalismo y un arquitecto del
socialismo. Creé una perspectiva de pensamiento; queria saber c6-
mo se construye la sociedad humana. Proyect6 una representaciéon
de la sociedad en la historia del pensamiento; todos los cientificos
serios (también los telogos) han sido desafiados a dialogar con
Marx; pero no han conseguido digerirlo completamente hasta el dia
de hoy, por sus dimensiones fundamentales en la construccién so-
cial de la realidad, de una forma procesal y flexible (dialéctica).

Marx percibi6 que, en cada sociedad, entran en accién tres fuer-
zas fundamentales (cada fuerza exige, presupone y envuelve a la
otra: esto es dialéctica): la economia (responsable por la produccion
y la reproduccién de la vida material), la politica (las formas como
distribuimos el poder y organizamos las relaciones sociales) y la sim-
bélica (las maneras de significar el mundo a través de los simbo-
los, ideas, religiones, misticas y valores). Para relacionar estas tres
fuerzas, debemos, segiin Marx, partir siempre de la economia. Es
como el fundamento que sustenta todas las demds partes.

Por eso la economia condiciona, en ltima instancia, la politi-
ca y las significaciones o ideologias que circulan en la sociedad.
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Esta vision fundamentalmente correcta de Marx se enriquecié
con la contribucién de la antropologia cultural, con la reflexién
feminista y con la ecologia.

La cultura es un dato especificamente humano que invade
todas las fuerzas constructoras de la vida social. Por cultura se
entienden las formas y maneras por las que los seres humanos or-
ganizan lo que hacen, piensan y simbolizan, incluyendo las signi-
ficaciones que imprimen a su practica; también en la economia y en
todas las instancias esta presente la cultura.

Hoy entendemos que el proceso de la vida real que envuelve las
dimensiones de la existencia humana, mis que las relaciones de pro-
duccién como queria Marx, estd en la base de cualquier sociedad.
Dar a luz y criar hijos, cocinar, lavar, cuidar de los enfermos no caen
bajo los conceptos «produccién» o «trabajo» como si fuesen lo mismo
que fabricar un tornillo o un cepillo de dientes. El concepto
«reproduccién», con el cual Marx quiso significar el capital y su 16-
gica de acumulacion a través del tiempo, no puede ser sin6nimo de
reproduccién humana, con todo lo que implica de relaciones paren-
tales, pues inciden, conforme la cultura, en las relaciones econémicas
(hay personas que, aun perdiendo ventajas, jamds hacen negocios con
otras, cuando existen diferencias de raza, religién o ideologia). En
esto, el marxismo muestra un visible vacio de categorias de andlisis.

De la misma forma el concepto «clase social». En una socie-
dad de clases y no ya de 6rdenes, como es la nuestra, el concepto
«clase» es imprescindible para comprender la organizacién social y
el conflicto de intereses. Abandonarlo seria empobrecer nuestra
comprension en detrimento del interés de los més débiles. Pero,
incorporando una sensibilidad ecolégica y holistica, la lucha de cla-
ses adquiere otro sentido; por ella no se busca sélo el interés de la
clase, ni el de toda la sociedad, sino también el bienestar de la na-
turaleza. Asi el concepto «lucha de clases» no abarca todos los fe-
némenos. Es importante, por ejemplo, el concepto «generacion» y
los valores culturales por los cuales grandes grupos humanos esta-
blecen sus relaciones y resuelven sus conflictos.

Para Marx el «proletariado industrial» era el portador de la
conciencia revolucionaria de clase y el forjador principal de la nue-
va sociedad socialista. Ha ido aumentando el consenso con la afir-
macion de que la hegemonia en un proceso de cambio se da por una
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coalicién de campos de fuerza, las asi llamadas «clases popula-
res», que englobarian el bloque histérico y social de los oprimidos
por orden actual. Este conjunto de fuerzas articuladas entre si se-
ria el sujeto histérico de la transformacién social.

La reflexion ecolégica enriqueci6 el paradigma marxista en al-
gunos aspectos, hasta el punto de que algunos analistas hablaron
de una segunda critica de la economia politica, al incorporar la
naturaleza como un factor intrinseco en todo el proceso producti-
vo y en la constitucién de las fuerzas productivas. No solamente el
trabajo entra en la composicion del capital sino también y podero-
samente la naturaleza. La conciencia ecolégica nos invita a mante-
ner cierta distancia en relacién al optimismo marxista sobre el «de-
sarrollo de las fuerzas productivas». Conforme a la segunda ley de
la termodindmica, para mantener las fuerzas productivas en fun-
cionamiento se exigen tasas de energia que se disipan y que no pue-
den transformarse en produccién o trabajo. De ahi, dialécticamen-
te, resulta que no se pueda separar adecuadamente la accién de las
fuerzas destructivas de la accién de las fuerzas productivas. Eso nos
lleva a dar preferencia a aquellas fuerzas que son renovables ante
aquellas que no lo son, incluso teniendo que renunciar a ciertos ni-
veles de crecimiento.

En este contexto global de critica positiva, en cuanto a confir-
mar el alcance y apuntar los limites de la teoria social marxista,
emerge también la problematica de los descamisados y destituidos
(«lumpens»), tan importantes en la vasta periferia del campo ca-
pitalista, y que constituyen, en nuestras sociedades de capitalismo
dependiente y asociado, las grandes mayorias. Consiguieron acce-
so al voto y a beneficios del Estado populista. Como viven para la
subsistencia, no poseen capital revolucionario. Su cuestién no es
transformar la sociedad (que exige conciencia, una estrategia mas
o menos definida, ticticas de organizacién), sino garantizar un ni-
vel minimo de vida. En razén de estas limitaciones, son facilmente
manipulables por los representantes del orden capitalista, que pro-
meten beneficios inmediatos, sin modificar su situacién de exclu-
si6n y de dependencia, lo que implicaria una transformacién de la
sociedad de la cual ellos no serian sujetos.

Hay perplejidad entre los teéricos ante la problematica sobre
c6émo entender la irrupcion de estos miserables en la escena politi-
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ca y sobre qué pedagogia seria adecuada para abordar sus proble-
mas vitales. Ciertamente el proceso de concienciacién conserva su
valor, pero su alcance en relacién a las masas, es francamente li-
mitado. ¢Pueden las masas ser concienciadas? Ya no serian mds
masas, sino pueblo organizado. La concienciacién, ademds de ser
un proceso pedagégico, es un valor y un derecho de todo ser hu-
mano. Pero como tal, posee una fuerte dosis de utopia no siempre
posible de ser traducida en la practica. Algunos gobiernos fascis-
tas supieron hablar a la subjetividad de las masas, pero condu-
ciéndolas hacia objetivos que no correspondian a los intereses de
ellas. La Iglesia catélico-romana de cufio conservador (también otras
Iglesias populares pentecostales) siempre supo conducir a las ma-
sas mediante un manejo inteligente de simbolos poderosos y de ar-
quetipos de gran significacién. Generalmente el método consistia
en mantenerlas pacientemente en la situacién inhumana en que se
encontraban, pero con fuerzas de sublimacién, de resistencia y de
espiritualizacion de sus contradicciones.

Cabe la pregunta: ¢las masas, por su naturaleza masiva, no consti-
tuirian realidades parcamente concienciables y por eso sujetas a ser
conducidas, como aguas caudalosas que naturalmente escogen los lu-
gares mas profundos para discurrir? La cuestion seria conducirlas en
la direccién de sus intereses reales, que van siempre en dos direccio-
nes basicas: la primera, garantizar el sentido minimo de la existencia,
en la medida en que se asegura la reproduccion material de la vida,
y la segunda, propiciar la definicion del sentido iltimo del mundo y
de la vida, ya que es propio del ser humano suscitar tales preguntas.
La conduccién, dentro de estos pardmetros, dejaria de ser una ma-
nipulacién en beneficio de los intereses de otros, sino una verdadera
direccién (en latin se diria manuductio, «conducir de la mano») en
beneficio de los propios descamisados. La responsabilidad le corres-
ponde al grupo dirigente de mantenerse ligado a las masas y de no
perder jamas el sentido ético en los servicios desinteresados.

En una perspectiva de fe, son estos descamisados los privile-
giados de Dios, los primeros herederos del Reino. Si no pueden ser
los sujetos de su propia historia humana, son los ciudadanos del
Reino del Hijo que, al encarnarse, se identificé con ellos y asumié
su causa. Este acto de fe permite abordar de forma singular a los
«lumpens», que jamds seran considerados ceros a la izquierda a
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causa de su minima contribucién revolucionaria, porque la politica
no es, finalmente, todo en la existencia humana; los marginados pro-
vienen de una gran tribulacién y guardan en sus carnes las marcas del
Cordero (cf. Ap 7, 14); son los sacramentos que nos traen la presencia
del Siervo sufridor que, junto con ellos, grita por la resurreccién
hasta que se instaure en la Tierra el derecho de la justicia para todos,
En las comunidades cristianas de base de las distintas Iglesias se trans-
forman de masa en pueblo y, por la fe, se hacen pueblo de Dios.

La teologia de la liberacién se siente afectada por la desaparicion
del socialismo y por la crisis de la racionalidad marxista. Marx no
fue ni padre ni padrino de la teologia de la liberacién. No esta de
mis volver a repetir que la opcion de la teologia de la liberacién
no fue por el marxismo ni por el socialismo, sino por los pobres. Y
el socialismo es visto como una mediacién para mejorar la vida y la
justicia de los oprimidos. La teologia de la liberacion, como ya lo
dijimos antes, vive de su intuicién original, la de haber descubierto
la intima conexién que existe entre el Dios de la vida, el pobre y la
liberacién. De eso hizo una espiritualidad, una practica pastoral y
una teologia. Y es bueno para los pobres y para todas las Iglesias.

El marxismo enriquecido por el analisis cultural, ecolégico y fe-
minista contintia siendo un instrumento en las manos de los opri-
midos para desenmascarar los mecanismos que producen su po-
breza. Aquello que el marxismo vio un dia como verdadero, serd
verdadero siempre. No somos como los sofistas que para cada au-
ditorio tenian su verdad.

La verdad de la explotacién capitalista se comprueba en la de-
gradacion del tejido social de los paises ricos y en las vidas destro-
zadas de los obreros y de los abandonados por nuestras sociedades.
La explosién en cadena del socialismo autoritario no perdona los
pecados y la perversidad intrinseca del capitalismo, que deben ser
permanentemente denunciados, precisamente ahora en que este se
siente euférico y triunfante.

3. Es posible un cristianismo revolucionario

La contribucién de los cristianos de Nicaragua tuvo un doble aspecto:
el prictico y el teérico. Practicamente, por razones de Evangelio,
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ayudaron a hacer la revolucién contra uno de los regimenes mas opre-
sores de la historia latinoamericana; luego constituyeron una fuerza
significativa en la consolidacién del nuevo orden (sandinista-socia-
lista), especialmente en el campo de la salud y de la educacién.

Teéricamente demostraron que es posible romper el cautiverio
al que estaba sometido el cristianismo dentro del orden capitalis-
ta, pues desde hace siglos vive con él una alianza maléfica. Probaron
también que es posible un cristianismo revolucionario, no por razones
coyunturales y politicas, sino intrinsecas al propio Evangelio. El
Evangelio, en la medida en que guarda la «memoria subversiva» de
Jests de Nazaret, que personalmente hizo una opcién por los po-
bres, es siempre revolucionario; nos obliga a ver la historia a par-
tir de su reverso, porque esta fue la ptica de Jesis y a construirla
a partir de las victimas de nuestros sistemas de convivencia. Todo
esto nos lo demostraron prictica y tedricamente los cristianos ni-
caragiienses.

Dieron una contribucién inestimable al cristianismo mundial,
desbloqueando los prejuicios contra la idea de revolucion e inau-
gurando précticas liberadoras. Que hayan perdido unas elecciones
es cosa de la politica que tiene una explicacién bastante compren-
sible. El pueblo no voté contra la revolucién, voté por el fin de la
guerra sucia y por la paz.

El desafio al que los cristianos nicaragiienses ya respondieron
continda siendo lanzado a todos los cristianos que viven en la peri-
feria del imperio capitalista: hacer de la fe una fuerza de protesta,
de resistencia, de movilizacién y de liberacién de los oprimidos. Y
€50, como consecuencia de la fe cristiana y de la prictica de Jestis,
en su relevancia histérico-social y no como instrumentalizacién co-
yuntural de la fe en funcién de ciertos intereses, sean cristianos,
sean de otros.

En 1612, Felipe Guaman Poma de Ayala, indigena peruano de la
estirpe de los incas, después de haber vivido treinta afios en Espaiia,
regresé al Perti y durante otros treinta afios se hizo conscientemente
pobre y fue por todas partes «en busca de los pobres de Jesucristo».
Muchas veces, ante la miseria a la que sus hermanos y hermanas
eran sometidos, transformé su indignacién en oracién: «¢Dios mio,
donde estds? No me oyes para dar remedio a tus pobres, que yo har-
to remediado ando». Dio, como laico, indigena, pobre, un ejem-
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plo que no ha sido acogido todavia en las Iglesias de América Lati-
na. Vivié indianamente un cristianismo inconformista y lleno de an-
sias de liberacién. A través del grito de los oprimidos de nuestro
continente, nos llega la interpelacion de Dios. Aqui no se trata de
socialismo o de capitalismo, sino de obediencia a la Palabra que nos
invita a un compromiso de transformacién social.

Esta es la Palabra dirigida a las Iglesias, que pueden colaborar
junto con los demds en el rescate de los condenados del mundo, en
la preservacién de lo creado y en la construccién de una libertad
que todavia no se vive mundialmente como puede y debe vivirse
en los tiempos actuales: libertad social y personal, libertad solida-
ria, libertad compasiva, con los afligidos por los dramas de la vi-
da, libertad para reforzar la libertad de los demis, para amar al uni-
verso con afecto, vigor y ternura.
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CIENCIA, TECNOLOGIA, PODER Y TEOLOGfA
DE LA LIBERACION

La teologia de la liheracion representa la reflexion de aquellos secto-
res de las Iglesias que asumieron las luchas populares pretendiendo
transformaciones sociales que posibiliten la satisfaccién de las nece-
sidades basicas y de los derechos humanos fundamentales. Naci6 y
continuamente nace de la confrontacién entre miseria y Evangelio,
entre situacion colectiva de pobreza y sed de justicia, a partir de una
préctica de liberacion real, teniendo como sujeto de las transforma-
ciones a los propios pobres.

1.  El sist pitalista dependiente y la no-satisfaccion
de las necesidades basicas

La realidad concreta y cruel que los grupos populares organizados
experimentzron a partir de los afios sesenta, experiencia comparti-
da por muchos cristianos (entre ellos obispos, sacerdotes, telogos
y agentes dc pastoral), fue esta: la dinimica del sistema socio-eco-
noémico vigente impidi6 la satisfaccion de las necesidades basicas y
el cumplimiento de los derechos personales y sociales de las grandes
mayorias. Tanto en el modelo de alianza de la burguesia nacional
con los sectores populares (populismo), como en el de los grupos
nacionales con los conglomerados transnacionales («alianza para
¢l progreso») o recientemeunte en el moderno Estado neoliberal, trans-
nacionalizado y populista (modernizacién), el desarrollo se hace a
costa del mayor empobrecimiento de los sectores populares. Estos,
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o son explotados por el sistema cuando estin dentro de €, o son ex-
cluidos de él y se quedan fuera.

Hoy, en América Latina, el problema mas desafiante no lo cons-
tituyen los pobres que estin dentro del sistema imperante, sino el 30
0 40% de excluidos y destituidos que componen el vasto «lumpen»,
Econémicamente equivalen a ceros a la izquierda pues su produccién
y su consumo son irrelevantes para la economia nacional. Politica-
mente cuentan, pues pueden votar y deciden en las elecciones, como
recientemente en Argentina, en el Peri, en el Brasil y en México. Vo-
tan a los candidatos que les hablan de sus carencias bésicas como un
bondadoso padre, un héroe, salvador de la patria, que les puede con-
seguir pan, techo, salud, diversion. De ahi, surge del nuevo populismo
moderno, habil en manipular tales deseos y débil en poder concreti-
zarlos politicamente.

La no-satisfaccién de las necesidades basicas se vive como opre-
sion. Parece improbable y concretamente imposible que el sistema
socioeconémico dominante, en su politica en el Tercer Mundo, atien-
da a las exigencias bisicas de vida y de reproduccién de vida de la
mayoria de la poblacién.

En concreto, dentro del sistema liberal-capitalista dependiente,
por tanto del capitalismo, en el Tercer Mundo, en las antiguas
colonias, no hay salvacion para los pobres, no hay apoyo a los
derechos fundamentales ni a la satisfaccién social de las necesidades
basicas.

Es necesario romper con semejante sistema. La alternativa no
esté clara. Lo tinico que esté claro es que no podemos esperar nin-
guna salida para los trabajadores asalariados y para los excluidos
dentro de la logica del capital.

La afirmacién del papa en la Centesimus Annus de que para el
Tercer Mundo la alternativa al capitalismo no debe buscarse en la
linea del socialismo sino en el propio capitalismo corregido (n.° 42)
profundiza todavia mas la desesperacién de los oprimidos. Con la
bendicién del papa, los capitalistas pueden tranquilamente conde-
nar a los pobres del mundo a otros cien afos (Centesimus Annus)
de sudor y de ldgrimas. Nunca el magisterio papal estuvo tan lejos
de la verdad y de la com-pasion hacia los condenados de la Tierra.

La légica férrea, vale decir, el motor secreto del capital, es con-
seguir la maxima renta en el plazo mis corto posible. En el caso de
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no observar esta ley, la empresa corre el riesgo de quebrar a causa
de la competencia de otras empresas que se rigen por este meca-
nismo. Se dan solamente atenuantes a esta logica cuando estd ga-
rantizada la estabilidad del mercado y en el cuadro de excepciones
ocasionales (colaboracién eventual para disminuir los niveles de in-
flacién). En el proceso de las economias dentro del cuadro del mer-
cado mundializado, esta ley no cambié. Por el contrario: su obser-
vancia es absolutamente rigida. Quien no triunfa en el mercado,
desaparece.

Ante este cuadro siniestro, se busca la liberacién. La liberacién
s6lo es real cuando se crean las condiciones politicas para la reali-
zacién de la justicia social. Y la justicia social presupone el poder
y una calidad nueva en su ejercicio. Por eso, se busca el poder po-
pular para la justicia social con eficacia y eficiencia, a fin de alcan-
zar la satisfaccién de las necesidades bisicas. Sin la satisfaccién de
estas necesidades, ¢qué tipo de libertad social podemos realizar?

2. Poder popular para satisfacer las necesidades
y garantizar la libertad

La teologia de la liberacién encara la ciencia y la técnica partiendo
de este tridngulo: satisfaccion de las necesidades bisicas, justicia so-
cial y poder. En otras palabras: se busca el poder popular para me-
diante €l garantizar la satisfaccién de las necesidades basicas y asi
realizar la justicia social.

Por tanto, ciencia y tecnologia no constituyen realidades neu-
tras (la racionalidad instrumental), sino que son dependientes del
sistema de organizacion social, politico, econémico y cultural. A
partir de la perspectiva de los pobres del Tercer Mundo, ciencia y
tecnologia son las nuevas grandes armas de la dependencia politi-
ca y de la hegemonia econémica sobre naciones y pueblos que no
poseen la produccién y la venta de tales bienes. Esta constatacién
no nos lleva a un rechazo de la ciencia y de la técnica. Necesita-
mos de ellas para satisfacer las necesidades basicas de los seres hu-
manos, a escala mundial. Pero queremos que sean integrados poli-
ticamente dentro de una sociedad que se proponga fines mis
excelentes que el crecimiento ilimitado (con la violencia ecologica
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que implica) y el maximo lucro en el plazo mas corto posible (con
la produccién de marginacién y exclusién de grandes mayorias),

La teologia de la liberacién comulga con el proyecto politico de
muchos grupos sociales que postulan una sociedad centrada en la
dignidad de la persona humana y en la participacién que, por el tra-
bajo, satisface las necesidades basicas de pan, techo, salud, educa-
cién y diversién y abre los espacios de libertad para la creatividad
y la construccién colectiva de la sociedad. Con eso, la teologia de
la liberacién se opone al mesianismo tecnolégico (el evangelio de la
técnica) del sistema imperante que pretende dar solucién a los pro-
blemas del subdesarrollo, cuya no-solucién dio origen al pensa-
miento libertario en la politica y en la Iglesia. Quiere hacerlo con la
aplicacion intensiva de ciencia y tecnologia para producir pan y
todo lo necesario, para distribuirlo a todos los carentes. La biotec-
nologia pretende tal meta politica.

Es la solucién providencialista y asistencialista a escala mundial.
Tratase de un proyecto para garantizar la sobrevivencia (dar el pan)
y no para promover la vida (crear condiciones para producir el pan).
La teologfa de la liberacién se opone a este tipo de buena voluntad.

3. Mesianismo tecnolégico versus politica de participacién

La cuestion no se reduce a garantizar la sobrevivencia, como si el
ser humano fuese s6lo un animal, un ser de necesidades, sino que
supone una comprensién adecuada de lo que es el ser humano. (un
ser libre, solidario, de relaciones ilimitadas y de comunicacién con
los demds y también con Dios). El ser humano concreto, como ya
decia el poeta cubano Roberto Ferndndez Retamar, no tiene sélo
hambre de pan, que puede ser saciable, sino también hambre de be-
lleza, que es insaciable.

La logica de la vida humana no obedece sélo al instinto de re-
produccién, sino que pretende la promocién y la expansion de los
sistemas de la vida. Esta légica estd estructurada por la libertad, por
la participacion, por la comunicacion y por la creatividad.

Por tanto, no basta dar ¢l pan, como pretende el mesianismo
tecnolégico. Si respetamos la l6gica del ser humano, necesitamos
darle las condiciones para crear el pan; o sea que lo que importa es
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garantizar el trabajo, mediante politicas de participacién. Por el tra-
bajo y por la creatividad ahi presentes, el ser humano participa en
la produccién del pan, construye el techo, cuida de la salud, pro-
mueve la educacién, organiza la diversién y crea los cédigos de
comunicacién y manifestacién del mundo. No quiere ser un ente
beneficiado por decisiones y por creaciones de otros. Lo que quie-
re es ser participante en las decisiones y en la historia que él tam-
bién desea moldear. Por tanto, quiere construir su subjetividad per-
sonal y colectiva. Solamente asi se siente humano y construye su
humanidad histérica, ecolégica y social.

En conclusién: la teologia de la liberacién procura aclarar el
proyecto de la sociedad. A partir de alli analiza el poder que se ex-
presa por la ciencia y por la tecnologfa, que es profundamente
problematico. Se ejerce dentro de un proyecto capitalista que pro-
duce una mala calidad de vida tanto en el asi llamado Primer Mun-
do cuanto en el mundo de los 2/3 de pobres. El proceso actual de
mundializacion se hace en el cuadro capitalista, no por la via reli-
giosa, ética o ideolégica, sino por la via del mercado total, cuyas
necesidades son atendidas por la ciencia y por la técnica (las nece-
sidades del mercado no son generalmente las necesidades de los
seres humanos).

Entregado a su propia dinamica, el mercado acaba mercantili-
zando todo y relegando al margen lo que no representa rentabili-
dad. Aunque los megaconglomerados con sus tecnobergs consigan
satisfacer las necesidades bésicas, queda abierta todavia la cuestién
de lo que es el ser humano, su libertad, su creatividad, su partici-
pacion y el sentido de su vida que alcanza mucho mds alld que las
necesidades materiales.

4. Requisitos para una nueva economia

La teologia de la liberacién insiste en esa orientacién: la globalizacién
tecnolégica se debe ordenar hacia un proyecto politico mundializado
(nueva economia politica) que suponga humanizacién, ciudadania,
equidad, bienestar humano y ecolégico, respeto a las diferencias
culturales y apertura a la reciprocidad y a la complementariedad
culturales. Consideremos rapidamente cada uno de estos requisitos.
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Humanizacién minima: todo ser humano debe tener el dere-
cho minimo de sobrevivir. Esto quiere decir que debera poder co-
mer por lo menos una vez al dia, tener una casa, tener un cuidado
basico garantizado de su salud.

Es revolucionario hoy afirmar: debemos tener amistad y amor
hacia la persona humana como tal, por encima de cualquier deter-
minacién étnica, religiosa o cultural. La novedad de los movimien-
tos de los derechos humanos en el Tercer Mundo debe ser su rela-
ci6n directa con las victimas y el lema basico de su lucha: «servir a
la vida a partir de las vidas mds amenazadas».

Ciudadania: como tendencia general la organizacién social no
debe producir excluidos, sino que potencialmente todos deben sen-
tirse ciudadanos de la Tierra, acostumbrados a pensar globalmen-
te aunque actien localmente en sus naciones (con sus raices cultu-
rales).

La ciudadania implica el anti-autoritarismo y la concordia in-
trinseca con la pluralidad.

Equidad: implica la certeza de poder disfrutar de beneficios
sociales, de que prevalezca cierta correlacién entre lo que el ciu-
dadano aporta y lo que, en contrapartida, recibe. La equidad in-
tenta hacer mds concreto y viable el ideal politico de la igualdad,
que pasa a constituir un horizonte utépico, en el sentido positivo
del término (una referencia que relativiza todas las concretizacio-
nes y evoca siempre otras nuevas). La solidaridad entre grupos y na-
ciones alivia las asperezas de las desigualdades sociales.

Bienestar humano y ecolégico: los mejores proyectos, pricticas
y organizaciones son aquellos que pretenden alcanzar el maximo
no solo en bienes y servicios, sino principalmente en calidad de
vida, la cual debe resultar del funcionamiento global de la socie-
dad. Al bienestar humano pertenece la nueva alianza que se esta-
blece entre los hombres/mujeres y la naturaleza en términos de con-
fraternizacion y veneracién. Pertenece también la espiritualidad
como la capacidad de comunicacién con la subjetividad profunda
de las personas y con las mas diferentes alteridades, incluyendo la
alteridad de todos los seres de la Creacién y la Alteridad absoluta
(Dios). Pertenece, igualmente, la expresion pluralista de valores e
interpretaciones de la vida, de la historia y del propésito dltimo del
universo.
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Respeto a las diferencias culturales: el ser humano es un ser his-
térico y codificé de modo diferente sus respuestas a las cuestiones
significativas de su paso por la Tierra. Como existe una arqueolo-
gia exterior (ecologia ambiental y social), posee también una ar-
queologia interior (ecologia profunda): interpreta, valoriza y suefia
su realidad a partir de experiencias acumuladas. Toda esta diversi-
dad muestra la riqueza de lo que es la aventuga del ser humano. Ella
puede ser comunicada para enriquecer a todos. A pesar del hecho
de que la ciencia y la técnica tiendan a homogeneizar todo, se pue-
den producir singularidades por la apropiacién cultural especifica
que se hace de estos procesos. Cada cultura presenta una forma dis-
tinta de vivir la solidaridad, de celebrar las fiestas, de integrar el tra-
bajo y la recreacién, de unir los grandes suefios con la cruda reali-
dad. La ciencia y la técnica son momentos de esta forma de habitar
el mundo y de que el ser humano se sienta integrado en un todo eco-
légico superior.

Reciprocidad y complementariedad culturales: no basta el re-
conocimiento de la alteridad; este acto de respeto va dirigido al
aprendizaje de los valores de los demds, al desarrollo de la reci-
procidad (cambio de experiencias y saberes) y mutua complemen-
tariedad. Ninguna cultura expresa la totalidad del potencial crea-
tivo humano. Por eso, una cultura puede completar a otra. Todas
juntas muestran la versatilidad del misterio del ser humano y las
distintas formas de realizar nuestra humanidad. Por eso, cada cul-
tura representa una riqueza inestimable (lengua, filosofia, religién,
artes técnicas, en una palabra, las formas de habitar el mundo), tan-
to las culturas simples de la Amazonia como las culturas cientifico-
técnicas modernas.

La teologia de la liberacién, para finalizar, ve la ciencia, la téc-
nica y el poder como partes del proyecto de rescate, construccion,
consolidacién y expansién de la vida y de la libertad humanas, a
partir de aquellos que gozan de menos vida y libertad. Vida y li-
bertad constituyen los bienes mayores y mds deseables de la exis-
tencia, sin los cuales continuamos sintiéndonos esclavos de necesi-
dades y con los cuales nos sentimos hijos e hijas de la alegria.
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TEOLOGIA DE LA PEQUENA LIBERACION.
UNA TRAYECTORIA PERSONAL

La teologia de la liberacién se inicié en los afios sesenta, intentando
frenar la divisién mas profunda de las sociedades latinoamericanas:
la pobreza y la riqueza, la explotacién y la acumulacién. Es una
injusticia que remite a una critica y a una superacion del sistema so-
cial que produce y reproduce continuamente ese dualismo atroz. El
sujeto de semejante transformacién seria las clases populares ex-
plotadas, unidas entre si, portadoras de un proyecto democritico
de base, expresi6n latinoamericana de la utopfa socialista. Pero las
opresiones tienen muchos rostros. Tomamos conciencia de la opre-
sién de tipo cultural y étnico. Las culturas-testimonio de América
Latina (incas, mayas, quechuas, aimaris, tupu-guaranies y otras)
fueron violentamente sometidas y, en gran parte, destruidas. Es gra-
cia de Dios que persistan hasta hoy para poder denunciar la perse-
cucién que padecieron y rehacer las costumbres que, a pesar de la
opresi6n, conservaron.

Para este fin se estd elaborando una teologia de la cultura de
cuiio liberador que poco tiene que ver con la teologia culturalista
y populista desarrollada en algunas partes de nuestro continente.

Creci6 la conciencia de la opresién tipo racial, principalmente
de los negros. Esta es una de las opresiones mas onerosas de nues-
tra sociedad. Los negros fueron esclavizados y guardan las llagas
hasta el dfa de hoy. Fueron reducidos a piezas y a combustible hu-
mano en la maquinaria de la produccién del azicar, del tabaco y
del café. En la mentalidad de nuestras clases dominantes perdura
todavia la idea de que el negro no es plenamente humano y que por
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eso puede ser tratado con violencia y discriminacién. Por todas par-
tes en América Latina, esta surgiendo una vigorosa y profética teo-
logia negra de liberacion. Se trata de rescartar la dignidad de la
raza negra, la legitimidad de su cultura y la validez de sus religiones,

1. Demanda global de liberacién

Existe también otro tipo de opresion, sexual, la de la mujer, secu-
larmente sometida en casi todas las culturas al dominio del hom-
bre. Nuestra cultura y nuestras costumbres, también las religiosas,
son machistas y por eso marginadoras de la mujer. El resultado de
esta reflexion y de la correspondiente practica de liberacién es una
vigorosa teologia feminista que permite a todos —hombres y mu-
jeres— ser mas plenamente humanos. Y hay otras formas de opre-
sion que demandan también su correspondiente liberacién, la de los
deficientes, los ancianos, los menores, los desempleados, los dro-
gadictos, los homosexuales y los enfermos de sida.

Cada opresién especifica requiere también una liberacién espe-
cifica. Pero no debemos perder de vista la opresion fundamental, la
socioeconémica. Todas las demds son derivaciones de esta opresion
de base. La opresién socioeconomica remite a la lucha de clases
(condenada por Dios y no querida por los cristianos); en ella, los
grupos muestran su antagonismo y sus intereses irreconciliables. La
lucha de la mujer, del negro y del indio pone en juego a grupos no-
antagbnicos por naturaleza. Sus intereses de base, en principio, son
reconciliables.

El negro puede reconciliarse con el latino, el indio con el hom-
bre de la cultura técnica, la mujer con el hombre. El obrero explo-
tado en nuestro sistema nunca podré reconciliarse con el patrén
explotador. Esta opresién socioeconémica agrava las demds: los
negros, los indios y las mujeres son mas dominados en cuanto son
mas explotados y empobrecidos.

Estas distintas opresiones referidas a una fundamental (pero no
exclusiva, la socioeconémica) demandan un proceso de liberacién
que pretenda una nueva forma de relaciones de produccién, de or-
denamiento politico y de creacién de valores. Es el gran proyecto,
de cufio politico y también ut6pico, que esti presente en todas las
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luchas de los oprimidos. Son los portadores de esta nueva espe-
ranza, los agentes fundamentales de las transformaciones, apoya-
dos por aliados que asumieron su causa, sus luchas y su destino.
Bajo esta perspectiva esta trabajando la teologia de la liberacién en
sus variadas expresiones.

2. Presencia militante junto a los excluidos

Existe también una iltima prolongacién de la teologia de la libe-
racién, pesadamente presente en aquellos que militan en el dia a dia
con los oprimidos y con los miserables. La teologia de la libera-
cién impone al telogo una exigencia de encarnacion y participacion
militante en la trayectoria del pueblo. En la medida en que va pe-
netrando en el continente de los oprimidos, descubre un nuevo uni-
verso, una nueva cultura, una nueva esperanza, o formas extremas
de desesperacién.

A este nivel, el tedlogo va calando més y mds. No se le exige la
boca y la cabeza pensante, sino el corazén y las manos. Esté real-
mente en el nivel dltimo. Mas alla de él, estd la muerte. El proyec-
to de base es la sobrevivencia; garantizar la comida minima, una
vez al dia; como y dénde esconderse para pasar la noche y guar-
dar las minimas pertenencias; como impedir que el hijo crénica-
mente enfermo muera; cémo garantizar la relacién rudimentaria
marido-mujer y padres-hijos.

Aqui no se trata del gran proyecto de liberacién, de las estruc-
turas econémicas, de los planteamientos politicos, de las alianzas
necesarias, de la unién con los demis frentes de liberacién. En el
nivel objetivo, todo eso es indispensable y necesario para transfor-
mar la situacién de miseria. Pero la densidad de la opresion y el
aturdimiento de la lucha por la sobrevivencia impiden formular ta-
les cuestiones, porque son secundarias. Suponen ya el plato de co-
mida preparado, la cama lista, el transporte garantizado.

En estas circunstancias se descubre la iniquidad de la pobreza. Es
el pecado que Dios jaméds podra aceptar. Es tan perverso que destruye
a las personas por dentro; quedan individualizadas (pues se trata de
salvar la propia sobrevivencia biolégica), envidiosas, amargadas y
cargadas con los deseos que la dominacién capitalista les inyecta.
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Blasfeman contra Dios. Se corrompen en sus relaciones humanas, se-
xuales y econémicas. Aqui el tedlogo se pone a pensar: Si Dios exis-
te, es para estos. Si Dios no existiese, deberiamos inventarlo para dar
un sentido iltimo a esos siervos sufridores, victimas del sistema so-
cial, para reivindicar una justicia Gltima que va a rehacerles la vida,

3. Hijos e hijas bien-amados

Si el cielo no es de los que aqui en la Tierra solamente conocieron
el infierno, entonces no quiero entrar en el cielo de ese Dios. jSeria
un Dios sin corazén! ;Cémo vivir eternamente con un Dios que
no tiene corazén? Estos condenados de la Tierra son solamente con-
denados de la Tierra, pero son los hijitos e hijitas amados de Dios.
Ellos actualizan permanentemente la figura del Siervo Sufridor. Ellos
no se salvan por sus virtudes, sino porque participan de la Pasion
del Hijo de Dios con su propia pasién. Sus blasfemias son siplicas
que Dios escucha y le agradan.

Tal vez por su causa la salvacién es permanentemente media-
dora en bien de la humanidad. En razon de esta salvacion, que estd
en ellos por gracia de Dios, irrumpen de vez en cuando manifesta-
ciones humanas que nos restituyen la fe en Dios y la esperanza en
el Reino. Una mujer sostiene sobre sus piernas, como La Piedad, al
hijo de quince afios muerto por la policia; es el hijo nico, aquel que
recogia en el vertedero de la ciudad lo que podia para cubrir sus ne-
cesidades; esta desesperada y ya no llora, porque se le secaron las
ligrimas; pero estd profundamente desolada. Yo le pregunto: «;Ud.
tiene todavia fe en Dios?». Y ella me mira levantando su mirada con
unos ojos inolvidables, llenos de ternura: «¢Cémo voy a dudar de
Dios que es mi Padre? ¢;De qué me agarro si no me agarro a Dios y
NO me apoyo en sus Mmanos?».

Dios es tan real y tan presente que ni la desgracia mas cruel pue-
de empaiiar esta fe. Marx estaba equivocado. En este nivel dltimo,
la fe no es opio, es limpida liberacién, aquella luz que espanta las
tinieblas y garantiza la vida sobre la muerte buscada con desespe-
racién o la muerte que llega por inanicién. Esta situacién nos hace
entender la verdad del Evangelio de Jesis: «iFelices los pobres, vues-
tro es el Reino!». El Reino es vuestro porque Dios es el Dios de la
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vida, de la ternura hacia los injustamente masacrados. A pesar de
todas vuestras miserias sociales y morales, es para vosotros para
quienes existe el Reino, en el cual hay vida, libertad, abundancia de
todo lo que la vida necesita. S6lo asi el Evangelio es buena noticia.
En caso contrario, seria una leccién de moral como aquella de los
sabios y de los piadosos. Sélo asi se supera radicalmente el fari-
seismo de las buenas obras, del Dios que ama sélo a los buenos y
no ama, como dice Lucas, «a los ingratos y malos» (6, 35).

4. Elcielo de los excluidos

Pero, casi todas las Iglesias no han aprendido todavia esta leccién
y permanecen todavia en el Antiguo Testamento. La condicién para
comprender esta buena-nueva es bucear sin retorno en el infierno
de los oprimidos. Ahi se descubre el cielo del Dios de Jesucristo. Y
ese es el Gnico cielo que vale la pena porque incluye a todos los que
nosotros excluimos.

El te6logo o el agente de pastoral que camina por los meandros
de la vida de los empobrecidos debe estar dispuesto a vivir un to-
tal desprendimiento. No podra tener sus tiempos regulados, debe-
rd renunciar a sus acostumbrados descansos, pues los pobres no
descansan ni sus problemas dependen de nuestros horarios. No re-
nunciara a pensar porque el pensar es un hébito de la mente y un
aguijon del espiritu.

Por esta razén los teSlogos de la liberacién estin escribiendo
cada vez menos. La identificacién con los pobres, la integracién en
sus vidas y luchas, los convierte en compaiieros en todos los mo-
mentos cruciales. Esa vida agitada y dura apenas les deja tiempo
para ordenar los pensamientos y colocarlos por escrito, pero estin
tan cansados que no tienen condiciones psicolégicas y humanas
para enfrentar la tarea.

Tal vez ese es el momento de la plena liberacién, cuando nos
liberamos de nosotros mismos para ser lo ms sinceramente libres
para los demds. Entonces no se hablara tanto de liberacién, pero se
vivird su dindmica junto con los oprimidos que sobreviven y sue-
fian (es lo que les queda) con ella, y ella vendra. Aquel que la pro-
metid, mostrd en si mismo la plenitud de la liberacién para todos.
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PROFUNDIZAR LA ESPIRITUALIDAD.
ALIMENTAR LA MISTICA

Espiritualidad: El espiritu, en su sentido originario, no constituye
una parte del ser humano. Es una expresion para designar su tota-
lidad en cuanto energia y vitalidad. Lo opuesto al espiritu en este
sentido no es, pues, el cuerpo, sino la muerte. Espiritualidad signi-
fica vivir segin la dindmica profunda de la vida; tiene una expre-
sién exterior que es un conjunto de relaciones que conciernen al
otro como hombre o mujer, a la sociedad, y a la naturaleza, pro-
duciendo solidaridad respecto a las diferencias, a la reciprocidad y
al sentido de complementacién a partir de los demas. Posee tam-
bién una expresion interior que es el didlogo con el yo profundo,
con el gran anciano y anciana que mora dentro de nosotros, con el
misterio que nos habita y que llamamos Dios, mediante la con-
templacion, la interiorizacién y la bisqueda del propio corazén. La
espiritualidad une las dos formas de expresién en un proceso dina-
mico mediante el cual se va construyendo la integridad de la per-
sona y su integracion con todo lo que la rodea.

Mistica: Es una palabra que se deriva de misterio. Misterio en
su sentido personal, no significa el limite del conocimiento, sino lo
ilimitado en el conocimiento. En todos los campos de la experien-
cia humana y césmica topamos con el misterio. Es el otro lado y lo
profundo de toda realidad. El 6rgano de su captacién es el cora-
z6n antes que la mente. Por el corazén desarrollamos la convic-
cién de que, detras de las estructuras de la realidad, sélo triunfan
la ternura, la acogida y el amor, que se comunican como alegria de
vivir, sentido de trabajo y sueiio fructuoso de un universo de cosas
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y de personas, ligadas fuertemente entre si y ancladas en Aquel que
se deja experimentar como Padre y Madre de infinita bondad. A
partir de tales visiones, los militantes desenvuelven una mistica de
lucha y de compromiso, es decir, aquel conjunto de convicciones que
movilizan a las personas y a los grupos y los transforman en agentes
de cambio. ;Cual es la mistica que impera en la situacién actual de
mundializacion y de defensa de los derechos sociales de unas mayorias
condenadas a la exclusién y a la miseria? ¢Cual es la mistica de una
relacién benevolente y fraterna para con la naturaleza?
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Uno de los fenémenos mis originales de las sociedades latinoameri-
canas es la proliferacién de los movimientos sociales, que son grupos
que se forman alrededor de alguna reivindicacién concreta no satisfecha
por el Estado o no reconocida por la sociedad organizada. General-
mente se trata de una lucha por un derecho fundamental violado.
Asi surgen los movimientos por los derechos humanos, en una
perspectiva social, a partir de las necesidades de los pobres para con-
seguir vida, trabajo y satisfaccién minima de las necesidades basicas.
Por ejemplo, los movimientos de campesinos sin-tierra, de grupos
sin-techo, de favelados, de mujeres, de nifios y nifias de la calle, de
negros ¢ indios y otros. Existen también nicleos de partidos con un
proyecto popular de transformacién social, células sindicales, diversas
pastorales de las Iglesias y distintos grupos de reflexion y accién.
Los participantes de tales movimientos son militantes, personas
comprometidas que roban el tiempo de su descanso o de su suefio
para profundizar en los problemas, organizarse y luchar por sus de-
rechos. Tales movimientos se enfrentan con estructuras injustas, con
la insensibilidad histérica de los gobernantes por los asuntos socia-
les que atafien a las capas populares y con el cinismo de las elites, que
encuentran siempre mil trucos para calmar a los grupos movilizados
y garantizar su hegemonia politica y, con ella, sus privilegios.
Existen grupos de marginacién, como los negros y los campe-
sinos minimamente unidos. Otros, imbuidos de ideas humanitarias
y libertarias, crean grupos movilizados politicamente y, en ciertas
épocas, hasta militarmente, para forzar los cambios sociales nece-
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sarios e histéricamente obvios. Todos estos grupos dan testimonio
de lo dramatico de la lucha, pues recogen sucesivos fracasos, ven
sus movimientos amenazados, cuando no hasta desmantelados por
la represién policial o por las fuerzas oligrquicas.

La historia de América Latina estd en gran parte escrita con l4-
grimas y sangre; las sepulturas de las victimas continiian abiertas
pues nunca termina la opresion, como tampoco se acaba la resis-
tencia ni los intentos de liberacién.

¢Cual es la fuerza secreta que sustenta a todos esos movimien-
tos? ¢De donde sacan la esperanza para continuar sonando, resis-
tiendo y queriendo una sociedad més humana y feliz para ellos y
para sus hijos e hijas?

En nuestro continente siempre existieron espiritus inspirados en
utopias del cristianismo, de una sociedad fraterna y sororal, justa
y participativa, cargada de ternura por los pobres y marginados,
consciente de las consecuencias sociales que emanan del hecho de
la filiacién divina de cada persona. En nombre de esa utopia de-
fendieron desde el principio de la colonizacién a los indios y a los
esclavos negros, a los obreros explotados y a los grupos excluidos.
La opci6n de las Iglesias por los pobres traduce embleméticamen-
te la memoria «subversiva»» de Jesds de Nazaret.

Otros retoman los ideales emancipadores de la revolucién fran-
cesa: libertad, igualdad y fraternidad, y se empefian por conseguir-
los en una sociedad que se organiza rechazando tales principios.
Tratan de divulgar el proyecto de una democracia popular a través
de grupos de reflexién y de militancia politica, de participacién en
partidos llamados progresistas.

Para muchos, el socialismo y el marxismo son un torrente de ge-
nerosidad y una fuente inspiradora del verdadero amor a los opri-
midos, de visiones revolucionarias y practicas libertarias a través de
las cuales debe organizarse la sociedad. A pesar de la crisis del so-
cialismo «real», que es un tipo de organizacién de la sociedad y
del Estado (como, por ejemplo, a través de la concepcién leninista
del partido 1inico), el ideario socialista permanece como una ver-
tiente movilizadora de compromiso social. El socialismo naci6 de
una profunda indignacién ante la miseria y como un acto de amor
politico y revolucionario por los oprimidos en las sociedades mar-
cadas por la desigualdad.
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Para otros, es un humanismo radical y una ética de la compa-
sién y de la solidaridad los que motivan compromisos serios en
defensa de indios, negros, mujeres, enfermos de sida, leprosos y
otros penalizados por la sociedad dominante.

En este contexto cabe hablar de la mistica del compromiso y de
la lucha. Crece dia a dia el nimero de los que se integran en una pers-
pectiva holistica de la existencia humana, Procuran descubrir las dis-
tintas dimensiones del misterio de la vida y los niveles de profundi-
dad de la indagacién humana. Identifican los suefios y visiones de
un mundo nuevo, de relaciones humanas y sociales mas benevolen-
tes y amorosas que pueblan nuestra imaginacién y que, de tiempo
en tiempo, incendian los corazones. En este contexto tiene sentido
hablar de espiritualidad y de Dios. No como realidades pensadas en
si mismas, sino como referencias presentes en los embates, en las
grandes decisiones, en los avances y en los retrocesos, en fin, en el
drama humano e histérico. Particularmente fuerte es su significado
alli donde las personas y los grupos se enfrentan con el fracaso y con
la derrota y, al mismo tiempo, mantienen el valor para resistir, pro-
testar, empeiiarse, arriesgarse en pro de causas dignas. ¢{De dénde les
viene tal energia vital y entusiasmo?

Hablar entonces de mistica no significa desviar las respuestas
a las cuestiones formuladas ni mitificar la realidad, sino asumir su
lado mas profundo, aquella dimensién que alimenta las energias
vitales mds alld de los intereses y de los fracasos. Espiritualidad y
mistica pertenecen a la vida en su integridad y en su sacralidad. De
ahi nacen el dinamismo de la resistencia y la permanente voluntad
de liberacién.

1. ;Qué es la mistica?

La palabra «mistica» deriva de misterio, y «misterio» posee muchos
sentidos, varios de ellos peyorativos. En el lenguaje comin, se usa la
palabra «misterio» para concluir una reflexién que agot6 las capaci-
dades de la razén y que supera al entendimiento; o para indicar inten-
ciones o realidades escondidas al comin de los mortales. «Misterio»
puede significar también el interés, la curiosidad y la fascinacién que
una persona irradia: «¢Qué misterio tiene Clarice?».
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Originariamente, la palabra «misterio» (mysterion en griego,
que proviene de misiein, que quiere decir percibir el cardcter escon-
dido, no-comunicado de una realidad o de una intencién) no po-
see un contenido tedrico, sino que estd ligada a la experiencia reli-
giosa en los ritos de iniciacién. La persona es llevada a experimentar,
a través de celebraciones, cinticos, danzas, dramatizaciones y rea-
lizacién de gestos rituales, una revelacion conservada por un grupo
determinado y cerrado. Es importante resaltar el hecho de que el
«misterio» esta ligado a esa vivencia/experiencia globalizante.

No se trata de asistir a una catequesis sobre una doctrina de
dificil acceso o de recibir lecciones sobre cierta visién secreta de
las cosas. Se trata de hacer una experiencia religiosa comunitaria.
A ese proceso experimental se llamé misterio, es decir que se destina
a un grupo dispuesto a recibirlo y no a cualquier asistente curioso.

Mas tarde, con un interés filoséfico, distanciado de la experiencia,
se usé la palabra misterio para designar el lado supra-social-comuni-
tario (racional) de una doctrina o revelacién. A partir de entonces se
habla de los misterios cristianos de la SS. Trinidad, de la Encarna-
cién, de la Gracia, etc. Pero ya estamos en plena reflexién teolégica
y no en una experiencia mistica. Esto no impide que esos «miste-
rios», para el que los profesa, escondan y propicien una experiencia
verdaderamente mistica.

Queremos detenernos en algunos significados positivos de «miste-
rio» y de «mistica», que nos ayuden a entender la fuerza que estd
presente en la militancia. Nuestra intencion es practica, pues quere-
mos reforzarla y profundizarla. Vamos a seguir una légica adecua-
da a la comprensién actual, aunque nos distanciemos del sentido
original de las palabras.

2. Sentido antropolégico-existencial de misterio y mistica

Misterio no equivale a enigma que, descifrado, desaparece. Miste-
rio designa la dimensién de profundidad que se inscribe en cada per-
sona, en cada ser y en la totalidad de la realidad, y que posee un
caricter definitivamente indescifrable.

Por més que conozcamos una cosa concreta con el recurso de
varias ayudas (emocional, mitica, intuitiva, cientifica, holistica), in-
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cluso la mas material, sea ¢l mundo infinitamente pequerio, sea el
mundo infinitamente grande, siempre nos damos cuenta que exis-
ten todavia aspectos que considerar y perspectivas que captar. Cuan-
do nos enfrentamos con lo infinitamente complejo —la persona hu-
mana, hombre y mujer— entonces tomamos conciencia clara de lo
que significa existencialmente, en el dmbito de la experiencia, un
misterio y la actitud frente a €l, la mistica.

Cada persona es un misterio. Podemos conocerla a través de una
larga convivencia, por la intimidad del amor o por los abordajes de
las ciencias y de las varias tradiciones de la humanidad. Aun asf na-
die podri descifrar y definir quienes son Maristela, Marcia, José
Américo, Fernando, o quien quiera que sea. La persona aparece
ante si misma y ante los demds como un misterio desafiante. Sola-
mente conocemos lo que cada uno revela de si mismo a lo largo de
la vida, en los encuentros fortuitos, y lo que manifiesta hacia fuera
y puede ser captado por las distintas formas de aprehensién que
hemos aprendido. Pero a pesar de toda esta diligencia, cada uno per-
manece virgen y dispuesto a nuevos abordajes. Es el misterio vivo y
personal.

El misterio, por tanto, no constituye una realidad que se opo-
ne al conocimiento. Pertenece al misterio continuar siendo misterio
en el conocimiento. Ahi estd lo paradéjico. No es el limite de la ra-
206n; al contrario: es lo ilimitado de la razén. Por mas que conoz-
camos una realidad, jamis se agotard nuestra capacidad para
conocerla mis y mejor. Y eso indefinidamente.

En razén de esta constatacién no podemos absolutizar nuestro
paradigma moderno, que es cientifico-experimental y técnico. No
descubre todas las dimensiones de la realidad, s6lo aquellas que
participan en el didlogo experimental con la naturaleza. Incluso asi
este didlogo nunca termina. Existen también otras formas de dis-
logo, pues las diversas culturas y los diferentes tiempos histéricos
desarrollaron mil formas de conocimiento, sea a través de los sue-
fios, de la intuicién, de los mitos y simbolos, de la reflexién religiosa
y filoséfica, etc.

Lo que llamamos realidad se presenta inconmensurablemente
mayor que nuestra razén y que nuestra voluntad de dominarla a
través del conocimiento. La persona humana, a fortiori, supera a
todos los sistemas de comprensién y a todas las formas de la con-
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vivencia social. Por mas diferente y temible que sea, surge como
un misterio y este misterio se da bajo las formas mas ambiguas. Por
un lado, puede venir cargado de ternura, de voluntad de comu-
nién y de comunicacién con el deseo de acoger y de ser acogido. Por
otro lado puede también revelarse siniestro y aterrador por su ca-
pacidad de destruir, de excluir y de comportarse como un lobo con
su semejante.

El 6rgano para captar este misterio es ¢l corazén y aquello que
Pascal llamé esprit de finesse (espiritu de fineza). Es una actitud de
simpatia fundamental, una capacidad biésica de sentir a los demds en
su situacién concreta (corazén). Por el espiritu de fineza nos descu-
brimos a nosotros mismos como vulnerables. Nos afectan los demis
y nosotros podemos afectarlos, despojandonos del cilculo, del inte-
rés y de la voluntad de poder (esprit de géometrie).

Esta comprension es existencial y es vivida por todos. Incluso
sabios y cientificos como Niels Bhor, Werner Heisenberg, Maz
Planck, David Bohm y Albert Einstein, entre otros, dan testimonio
de la experiencia del misterio. En 1938, en su ensayo Como veo el
mundo escribia Einstein: «El misterio de la vida me causa la mas
fuerte emocién. Es el sentimiento que suscita la belleza y la ver-
dad, crea el arte y la ciencia. Si alguien no conoce esta sensacion del
misterio o no puede ya experimentar espanto o sorpresa, ya €s un
muerto-vivo y sus ojos se han cegado. Rodeada de temores esti la
realidad secreta del misterio que constituye la religién». Einstein
considera la percepcion del misterio como algo fundamental para
el cientifico creador, porque le permite hacerse sensible a aquellas
dimensiones no captadas por las férmulas cientificas y conservar
siempre la actitud humilde del que quiere aprender. Muchas veces
repetia: «afirmo que la religion césmica es el movil méas poderoso
y mas generoso de la investigacion cientifica [...] el espiritu cienti-
fico, armado con su método, no existe sin la religiosidad césmica»
(Como veo el mundo).

No se trata de una doctrina o ideologia, sino de una experien-
cia que fundamenta la realidad en su carécter inconmensurable
para la razén analitica. Las actitudes que se derivan de ella son la
veneracion, el encantamiento y la humildad delante de la realidad.
Exactamente esta actitud ante el misterio, vivida en profundidad,
se llama mistica.
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La ciencia dice racionalmente c6mo son las cosas. Pero el hecho
de que las cosas existan, no puede ser explicado. Es el misterio de
las cosas. Delante del misterio de la existencia nos admiramos y nos
alegramos. Es el mirar mistico y contemplativo.

Claude Lévi-Strauss, conocido antrop6logo que trabajé muchos
aiios en Brasil, en medio de los indios, escribe, haciendo balance del
fin de su vida intelectual: «Deposito mi fe en el conocimiento cien-
tifico; todo lo que los fisicos y los biélogos ensefian me apasiona;
nada estimula mas mi reflexién; al mismo tiempo, me parece que
cada problema resuelto, o que creemos que estd resuelto, hace sur-
gir nuevos problemas y asi, indefinidamente, de modo que nos con-
vencemos cada vez mis de que la naturaleza de lo real escapa a cual-
quier esfuerzo de representacion» (Didier Eribo, Claude Lévi-Strauss,
de perto e de longe, p. 207).

Una cosa es lo real, otra cosa es nuestra representacién de lo real.
Esta experiencia de que lo real siempre se desprende de nuestro con-
cepto, de nuestros lenguajes y simbolos constituye la experiencia del
misterio conocido, y siempre por conocer. Por eso el misterio estd
siempre unido a la pasion, al entusiasmo y a las grandes emociones,
en una palabra, al movimiento més profundo y mayor de la vida.

Bien testimoniaba Alceo Amoroso Lima, uno de los mayores in-
telectuales cristianos de este siglo en Brasil, en su dltimo libro que
lleva como titulo Tudo é mistério (1983): «El misterio estd en la
raiz, en el tronco, en la flor, en el futuro de todas las cosas. El mis-
terio, antes de apartarnos o de ocultarnos la verdad, es el mejor y
mis fecundo medio de que la descubramos» (p. 9-10).

Abrete al misterio y veris que las doctrinas mds tradicionales
vacilan, las formulas mas exactas se esfuman y los simbolos més
poderosos se evaporan. Acoge el misterio al principio y al término
de tu bisqueda, y acabards encontrando una verdad mis plena, mis
humana y més tuya.

Alimentar la mistica a este nivel significa mantener abierta nues-
tra curiosidad, desarrollar una sensibilidad ante los limites de nues-
tro conocimiento, redimensionar siempre la riqueza de la expe-
riencia, mostrar una disposicién permanente a aprender de cualquier
fuente del saber y de las distintas tradiciones culturales y nutrir una
veneracién humilde y entusiasta ante la fascinacién de lo real que
escapa siempre a nuestras representaciones pero que continua-
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mente las alimenta: he aqui una actitud mistica. Y ella es accesible
a todos, sin excepcién.

3. Sentido religioso de misterio y mistica

Cuando los hombres personalizan la experiencia del misterio, se
sienten habitados por él, invitados al didlogo, a la oracién y a caer
de rodillas delante de su sacralidad; entonces surgen las religiones.
En la raiz de cada religion yace una experiencia del misterio.

Los que experimentan el misterio son misticos. La experiencia del
misterio no se da sélo en el éxtasis. Sino también cotidianamente, en
la experiencia de respeto ante lo sagrado de la realidad y de la vida.
¢Quién no se extasia ante un nifio que nace? ;Quién no se llena de
profundo respeto ante el rostro sufrido y curtido de un indigena del
altiplano de Bolivia? ;Quién no enmudece delante de los pies grandes
y callosos del campesino nortefio que trabaja en el campo arido de
sol a sol? Ahi se da una sacralidad que se impone por si misma.

La mistica no es, pues, privilegio de algunos bienaventurados.
Es una dimensi6n de la vida humana, a la que todos tienen acceso
cuando descienden a un nivel mis profundo de si mismos, cuando
captan el otro lado de las cosas y cuando se sensibilizan ante la gran-
diosidad, complejidad y armonia del universo. Todos somos, en
un cierto nivel, misticos.

Los misticos dan nombres al misterio. Es su osadia, pues el misterio
es innominable. Lo llaman Dios, Atma, Tao, Yavé, Padre, etc. No im-
porta el nombre. Sera una etiqueta para lo sin-nombre. A partir de esta
experiencia de nombrar lo innombrable, escribia siglos antes de Cristo
el maestro chino Chuang-Tzu: «El Tao es un nombre que no define.
El Tao esta mas alla de las palabras y mas all de las cosas. No se ex-
presa ni con palabras ni con el silencio. Donde no existen las palabras
ni el silencio, el Tao es aprehendido» (El camino de Chuang-Tzu).

Ante todo estd la experiencia del misterio, la experiencia de Dios.
Después viene la fe. La fe no es, en primer lugar, la adhesién a una
doctrina, por mas revelada y sobrenatural que se presente. Cuando
eso ocurre, la «fe» tiene las caracteristicas de la ideologia, vale decir,
de una idea o conviccién inculcada en las personas. A causa de este
caricter extrinseco de la fuente de la fe, pueden surgir los funda-
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mentalismos y las guerras de religién. Cada grupo afirma su verdad
excluyendo a todos los demas.

La fe s6lo tiene sentido y es verdadera cuando significa respues-
ta a la experiencia de Dios, hecha personal y comunitariamente. Fe
es, entonces, la expresion de un encuentro con Dios que envuelve la
totalidad de la existencia, el sentimiento, el corazén, la inteligencia
y la voluntad. Los lugares y los tiempos de este encuentro se trans-
forman en sacramentales, puntos referenciales de la experiencia. Ja-
cob dio un nombre al lugar donde encontré a Dios, lo llamé Fanuel,
pues dijo: «vi a Dios cara a cara» (Gn 32, 31). A partir de este tipo
de experiencias surgen las teologias. Son un esfuerzo de traduccién
a la razén (doctrina), a la prictica (ética) y a la celebracién (liturgia)
de esta experiencia fundamental. Los propios nombres adjudicados
a Dios esconden una experiencia original. Asi, Yavé significa el Dios
que acompaiia y estd presente en la vida del pueblo, o Elohim quiere
decir el Dios que ilumina el camino y brilla en la existencia.

La crisis actual de las Iglesias y de las religiones histéricas reside
en la ausencia de una experiencia profunda de Dios. En su lugar
surgen los jerarcas, los misioneros-cruzados, los maestros de doctri-
na, en una palabra, el poder religioso, que esti menos interesado en
la verdad de Dios, que en la seguridad de su sistema religioso. Este
poder religioso teme al mistico, al fiel que da testimonio de su expe-
riencia de Dios y, en nombre de EL, inaugura un nuevo lenguaje e in-
troduce nuevos comportamientos.

Las religiones son consecuencias de la experiencia mistica. Sus
instituciones valen en la medida en que conservan esta experiencia,
traspasindola a las generaciones posteriores.

Las personas verdaderamente religiosas mas que un saber sobre
Dios, poseen un saber mistico, es decir, una experiencia, basada en
encuentros con la divinidad. En estos encuentros revitalizan las ins-
tituciones religiosas, conservan el entusiasmo y sacan energias para
luchar y esperar dias mds justos, a veces a pesar de las Iglesias y de
las religiones instituidas.

4. Sentido cristiano de misterio y mistica

El judeo-cristianismo identifica al misterio y a Dios en la historia
del pueblo, particularmente, en la historia de los oprimidos. Por eso
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proclama un Dios histérico, el Dios de Abraham, de Isaac, de Ja-
cob, de los profetas y de Jesiis de Nazaret. El Dios de la historia se
presenta como un Dios ético. Por eso la mistica biblica es una mis-
tica de los ojos abiertos y de las manos operantes. Piadoso y servi-
dor del Dios histérico es el que se compromete con la justicia, toma
partido por el débil y tiene el valor de denunciar la religiosidad dis-
frazada.

Se siente la experiencia de Dios en la lucha de los oprimidos de
Egipto y de los cautivos de Babilonia. De Dios se dice que escucha
el grito del oprimido y abandona su lugar inaccesible y desciende
para ponerse al lado de los desposeidos (cf. Ex 3, 4). Los que se sien-
ten abandonados, los huérfanos y peregrinos deben saber que sus
derechos son de Dios (cf. Dt 10; Jr 22, 15; Pr 22, 22-23), pues aban-
donados y no teniendo a nadie, son socorridos por Dios. Por eso
se afirma que «el opresor del pobre injuria al Creador, pero honra
a Dios quien se compadece de él» (Pr 14, 31).

La misién del Mesias es libertadora, en la medida en que consiste
en hacer justicia a los desamparados y en establecer un nuevo orden
de paz y fraternidad a partir de los dltimos (cf. Is 4-9; 42-1-4).

Junto a esta mistica del compromiso ético (Dios se encuentra en
la accién justa y en la relacién amorosa con los demis) existe tam-
bién una mistica de la contemplacién. Todo el universo fue creado
por Dios. Los seres humanos (hombre y mujer) son lugares posee-
dores de Dios, representantes divinos en su ser y en su actuar. Po-
demos contemplar la marca registrada de Dios impresa en las cria-
turas y en la realidad espiritual y corporal del ser humano. Disfrutar
de Dios en la obra de la Creacion y en el trabajo humano permite
la alabanza y la exaltacién del alma que vibra y se entusiasma.

El Nuevo Testamento prolonga y radicaliza la experiencia de
Dios en la historia. Afirma que Dios entré totalmente en la realidad
humana, pues se humanizé en el judio Jesis de Nazaret. A partir de
entonces, el lugar de encuentro con Dios serd preferentemente en
la vida humana y, en particular, en la vida de los crucificados. Ese
Dios no se encarné en la figura del César en su trono, ni del Sumo
Sacerdote en su altar, ni del Sabio en su catedra, sino en la figura de
los oprimidos y excluidos que acaban fuera de la ciudad, crucifica-
dos. El misterio trascendente que se encarné se encuentra crucifi-
cado. Grita en la cruz y quiere resucitar.
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La resurreccién de Jesiis crucificado quiere reafirmar el primado
de la justicia y de la vida, anunciar la sacralidad de la insurreccién
contra el orden de este mundo y revelar la promesa, hecha a todos
los injustamente penalizados, de que ellos también heredarin la ple-
nitud de la vida, es decir, la resurreccién; porque Jests se hizo uno de
ellos. Este destino feliz ha sido prometido a todos los que tuvieron
una suerte semejante a la de Jesus.

La mistica cristiana se orienta por el seguimiento a Jesds. Tal pro-
pésito implica un compromiso de solidaridad con los pobres, pues
Jesis se cont6 entre ellos y personalmente opt6 por los marginados
de los caminos del campo y de las plazas de las ciudades. Implica
un compromiso de transformacién personal y social, presente en la
utopia predicada por Jesis, del Reino de Dios que comienza a rea-
lizarse en la justicia hacia los pobres y, a partir de alli, hacia toda
la Creacién.

El seguimiento de Jesis, con la nueva proposicién de solidari-
dad con los pobres causa cierto conflicto; muchos, a causa de esta
propuesta, se sienten perjudicados en sus intereses y reaccionan con
la violencia simbélica o fisica. Por eso el seguimiento puede com-
portar persecuciones y hasta martirio. Pero todo es asumido jo-
vialmente como precio que hay que pagar por la solidaridad con los
que sufren, con el Siervo sufridor Jesis. El cristiano discierne, en
la pasién de los pobres y marginados, la presencia y la actualiza-
cién de la pasién de Jesis, que continta agonizando en la carne y
en el grito de sus hermanos y hermanas. Pero ve en los esfuerzos
por instaurar la justicia y la promocién de la vida, las sefiales de la
resurreccion que se realizan en la historia.

Hay todavia otra vertiente mistica en el Nuevo Testamento. Es
claramente contemplativa. Afirma que tanto el Hijo que se encarné,
como el Espiritu, tienen relacién con el misterio de la Creacion.
Ellos estin presentes, fermentando el proceso de ascension rumbo
al Reino de la Trinidad. Recapitulan en si y en el ser humano el
universo y le dan la orientacién precisa para converger en una sin-
tesis bienaventurada, que también participari de la resurreccién
de la carne. Por eso hay futuro para las estrellas, para las montaias,
para las plantas, animales y pueblos. La fe asegura el hecho oculto
en el horizonte de lo inefable y de la sorpresa en el més alld de esta
vida.
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Tal conviccién permitié ya a los antiguos cristianos hablar de
Cristo en las energias del universo y de la vida. Esta omnipresencia
cristica y espiritual la vivié san Francisco de Asis que veia a cada
ser de la Creacién, desde el sol y la luna hasta los péjaros y la ba-
bosa del camino, como sacramentos de Dios y como hermanos y
hermanas. Teithard de Chardin actualizé esta experiencia en el con-
texto de la moderna cosmologia, procurando identificar en el pro-
ceso de la creciente complejidad de la materia la emergencia de la
conciencia y la sefial inequivoca de la proximidad de Dios. La cos-
mogénesis se abre a la antropogénesis, esta a la cristogénesis y esta
a la teogénesis, hasta que Dios-comunién se haga todo en todas
las cosas.

Si la mistica del seguimiento es histérica y de manos abiertas
para la accién, la mistica cristica y espiritual es de los ojos abiertos y
c6smica. Procura la unidad en todas las diferencias, como si un hilo
divino atravesase el universo, la conciencia y la accién humana
para unirlos en la perspectiva de la suprema sintesis con Dios, Ome-
ga de la evolucién y de la Creaci6n. Esta mistica de la unidad y de
la unién tiene muchos testimonios procedentes de la corriente vi-
gorosa que procede de los Santos Padres griegos (Gregorio de Nisa
y Gregorio Nazianceno), pasa por la tradicin platénico-agustinia-
na, llega a san Buenaventura, con su admirable Itinerario de la men-
te dentro de Dios, después culmina con san Juan de la Cruz (Subi-
da al monte Carmelo) y con santa Teresa de Avila (El castillo interior
o las moradas) hasta desembocar en los ardorosos textos misticos
El medio divino y Ciencia y Cristo de Teilhard de Chardin.

Por fin, la mistica cristiana permitié una tltima elaboracién de
la imagen de Dios, la trinitaria y comunitaria. Dios no es soledad,
sino comunién de tres divinas figuras, el Padre, el Hijo y el Espiri-
tu. Ellos son co-existentes y conviven eternamente sin ninguna je-
rarquia entre si. Si son personas distintas es para poder propiciar la
autodonacién y la comunién entre ellas. La unién entre ellas (peri-
céresis, en lenguaje teolégico) de vida y de amor es tan profunda y
radical que se unifican (ficam unas) y constituyen un unico Dios.

De tal suerte, que la Trinidad no es un misterio absurdo, ni
una contradiccién matematica, es la suprema expresion de la ex-
periencia que todos hacemos del amor y de la comunién humanos.
En el amor importa que seamos distintos y que no nos fundamos.
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Pero importa fundamentalmente que la entrega de uno al otro sea
de tal orden que se consiga la unidad suprema. No basta el frente
a frente del yo (Padre) y del ti (Hijo). Decisivo es que el yo y el ti
se encuentren en un nosotros (Espiritu Santo), como un tercero que
supera el aislamiento de cada uno. De esta forma la dialéctica es
perfecta, no sélo de dos términos, sino de tres, distintos, pero siem-
pre entrelazados.

Asi la Trinidad es la realizacién utépica de aquello que ya se
anuncia en nuestra existencia, hombre-mujer-nifio. Mejor atin: se
realiza en nuestra existencia porque detrds de nuestra vida y del im-
pulso de nuestro amor, actia la pasién de las personas divinas. Son
la mejor comunidad, el prototipo de la sociedad que acoge las di-
ferencias y, por la comunion de esas diferencias, crea la unién.

El misterio comunitario de Dios-Trinidad no fue fruto del es-
fuerzo especulativo de los primeros pensadores cristianos. De
forma casi ingenua y pre-refleja, fue la forma como los discipulos
de Cristo tradujeron su experiencia con la figura histérica de Jesus,
el Nazareno. Se manifestaba simpl como Hijo. Relacionibase
con Dios como su Padre. Y de él irradiaba tanto carisma y tanta
fuerza de atraccién y convencimiento, que decian: Estd habitado
por el Espiritu. Por tanto, en Jesis descubrimos el misterio como
Padre/Madre, como Hijo/Hija y como Espiritu. Para expresar esta
experiencia totalizadora crearon, posteriormente, el concepto Tri-
nidad, para decir: detris de cada ser, dentro de cada vida y en la di-
ndmica de cada pasién hay un amor y tres amantes, una comu-
nién y tres sujetos en relacién. No se multiplica Dios, sélo se descubre
la naturaleza comunicativa y relacional del misterio divino.

La mistica judeo-cristiana, a pesar de la mediocridad de las ins-
tituciones y de la pereza espiritual de la mayoria de los que la pro-
fesan, se presenta como una mistica politico-liberadora-contem-
plativa. No acepta el mundo como estd; quiere cambiarlo y
reconstruirlo sobre la base de la participacién, de la solidaridad, de
la fraternidad/sororidad, del trabajo, del tiempo libre y de la vene-
racion ante el misterio de la Creacién. Empefiarse en ese propésito
significa sentirse como servidor de Dios en la historia, como ope-
rador de su politica en el mundo, que es la instauracién del Reino
que se realiza alli donde la justicia estd vigente para todos, donde
se refuerza la colaboracién, donde se supera el espiritu de vengan-

153



LA DIGNIDAD DE LA TIERRA

za, donde se concretiza el amor y va danzando y cantando rumbo
a la suprema integraci6n de todas las cosas por Dios y en Dios.

S.  Sentido sociopolitico de la mistica

Existe también un sentido de mistica usado por analistas sociales y
politicos. Se encuentra en Max Weber o en Pierre Bourdieu y en
otros, cuando analizan la politica como profesion y arte y discuten
la importancia de los actores carismaticos en la transformacién de
la sociedad. Mistica significa, entonces, convicciones profundas, vi-
siones grandiosas y pasiones fuertes que movilizan a las personas
y a los movimientos en la voluntad de cambios, o que inspiran prac-
ticas capaces de enfrentar cualquier tipo de dificultades, o susten-
tan la esperanza ante los fracasos histéricos.

En la mistica politico-social actia siempre la utopia, aquella ca-
pacidad de proyectar, a partir de las potencialidades de lo real, nue-
vos sueiios, modelos alternativos y proyectos diferentes de historia.
Generalmente son los grupos oprimidos los portadores de nuevas
visiones, aquellos que, aunque derrotados, nunca desisten, resisten
firmemente y siempre retoman la lucha. Lo que los mueve son sue-
fios de una realidad nueva. Por eso desfatalizan la historia, no re-
conocen como dictado de la historia la situacién injusta impuesta y
mantenida por las fuerzas opresoras.

Mientras existan visionarios, la sociedad se mantendra en mo-
vimiento; habré siempre un antipoder que se opone al poder do-
minante, existiran siempre los subversivos, surgiran siempre ban-
deras libertadoras y unién para llevar adelante la transformacion
de la sociedad. En todo eso hay una mistica que se niega a aceptar
la situacién dada, una mistica generadora de energia orientada a
la construccién de un futuro mejor.

Logicamente, la prictica jamds traduciri toda la utopia para
la historia (no serfa, entonces, utopia), pero la utopia lanzari siem-
pre energias nuevas para transformaciones que se acercan a la uto-
pia y, al mismo tiempo, permitira que se relativice toda conquista
para que la historia no se congele reaccionariamente, sino que se
mantenga siempre abierta a nuevos avances y a otras aproxima-
ciones a la utopia.
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La mistica es, pues, el motor secreto de todo compromiso, aquel
entusiasmo que anima permanentemente al militante, aquel fuego
interior que alienta a las personas dentro de la monotonia de las ta-
reas cotidianas y, por fin, permite mantener la soberania y la sere-
nidad en las equivocaciones y en los fracasos. Es la mistica la que
nos hace aceptar una derrota con honra antes que buscar una vic-
toria vergonzosa, fruto de la traicién a los valores éticos.

6. Mistica y militancia

No hay militancia sin pasién ni sin mistica. Poco importa la na-
turaleza de la causa, sea religiosa, humanistica o politica. El mi-
litante vive en el mundo de las excelencias y de los valores en
funcién de los cuales vale la pena gastar tiempo, afrontar riesgos
y empefar la propia vida. No se trata de tener ideas, sino de vivir
convicciones, que cambien las pricticas y transformen las relaciones
sociales.

Las ideas por si solas no cambian la realidad concreta. Ni la his-
toria se hace por si misma. La historia es conservada, reformada o
transformada en la medida en que existen hombres empeiiados en
clla como militantes y luchadores, en una o en otra direccién. De
ahi que sean importantes las misticas que galvanizan los movimientos
sociales.

Demos un ejemplo para ilustrar la vinculacién entre mistica y
militancia, sacado de los muchos centros de defensa y promocién
de los derechos humanos, tan importantes en América Latina de-
bido al nivel estructural de las opresiones. Tales centros, muchos de
ellos vigilados, calumniados y perseguidos, viven de la fe inamovi-
ble en la dignidad de la persona humana, sin dar importancia a su
definicién como patrén u obrero, negro discriminado o blanco
opresor, mujer reprimida u hombre machista, asaltante de banco o
banquero.

Cada ser humano, hombre y mujer, joven o adulto, es sujeto
de derechos inalienables. Todos, con su participacién, pueden y
deben ser constructores de su destino personal y colectivo. En eso
se revela la esencia de la naturaleza humana, que es libertad y
creatividad.
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Cuando se niega la libertad o se impide la creatividad, sea al
participar en la sociedad, o al tomar iniciativas en el ambito de lo
privado o de lo publico, se impone al ser humano una profunda
frustracién. Nada podri sustituir a la libertad y a la creatividad. Ni
el bienestar material, ni la profusién de bienes culturales, ni las pro-
mesas de vida eterna. El ser humano prefiere perder el pan a perder
la libertad. El pan comido en la opresién es amargo y deshonroso.

Los militantes de la pasién y de la mistica adquieren mayor fuer-
za cuando militan en contacto directo con las victimas de las vio-
laciones de los derechos fundamentales. Se nota claramente que la
militancia tiene mds relacién con personas concretas que con ideas
o ideales. En sus vidas destrozadas y en sus rostros marcados por el
sufrimiento se ve una dignidad escondida, un vigor secreto que los
anima.

Lo que nos dice la fe, se confirma: los humillados y ofendidos
son de hecho los continuadores del Siervo sufridor Jesucristo;
como el Crucificado, ellos también gritan, ellos también quieren
vivir y resucitar. En los logros que consiguen a través de sus mo-
vimientos y reuniones, se anuncian las sefiales de la resurreccién
que estd avanzando en la historia siempre que la vida justa triunfa
sobre los intereses menores.

Dios tiene sentido existencial cuando es el Dios de todos ellos,
el Dios del grito, de la ternura con los desposeidos, de la revolucién
del orden inicuo, de la vida nueva que debe llegar a todos. Servir a
esta causa es realizar la verdadera liturgia, agradable a Dios. Los
avances que alcanzamos tienen, si, una significacién social y poli-
tica, pero también eterna, pues son anticipaciones del Reino, que
comienza. Ya cantaba el poeta: «Barrendero, que barres la calle,
ti barres el Reino de Dios». La actividad de barrer es como cual-
quier otra; pero en la perspectiva de la fe, ella se inserta en la poli-
tica de Dios, da su contribucion como limpieza, pues esta politica
es su Reino, el rescate y la liberacién integral de su Creacién.

Esta perspectiva mistica ayuda a superar los eventuales fraca-
sos, pues nunca son definitivos ni son la iltima palabra de la his-
toria. Trae también consecuencias en la forma de actuar, pues in-
duce a no politizar todas las situaciones, porque la existencia humana
y la realidad social poseen otras dimensiones de subjetividad, de
gratuidad, de fiesta, de humor y de juego ademas de la politica.
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7. Cémo beber del propio pozo

Todo lo que esté vivo precisa ser alimentado. Asi también el senti-
do del misterio y la vivencia mistica.

En primer lugar, es menester reservar tiempo para la contem-
placién y la meditacién. No pensamos en la meditacién en el sen-
tido convencional que se traduce en actos de recogimiento y de re-
flexién interiorizada. Nos referimos fundamentalmente al cultivo
de una actitud que se orienta a la creacién y alimentacién de un
«centro» personal. El «centro» se construye lentamente tratando
de captar todas nuestras energias interiores y de sintonizarlas con
las experiencias y hasta intimidaciones que vienen de lo real. Para
el que ha desarrollado su propio centro, los hechos nunca son me-
ros hechos, pues son mensajes, valores, simbolos que hablan a la
subjetividad. La contemplacién se torna, entonces, un habitus men-
tis et cordis, un hibito de la mente y del corazén.

Esa contemplacion tiene por contenido la propia vida, el curso
de la historia, la lucha de los pobres. Para muchas personas, la lec-
tura meditada de los clésicos de la contemplacién (la lectura de las
Escrituras, de los libros sapienciales, de los salmos, El camino de
Chuang-Tzu, el Tao-te-King, el I Ching, la Imitacion de Cristo, la
Libertad de un cristiano de Lutero, El medio divino de Teilhard, etc.)
los ayuda a sumergirse en su «centro». Para otras, es el silencio pro-
fundo el que va creando el vacio interior hasta surgir, de las profun-
didades del centro, insights que orientan la vida espiritual y mejoran
el autoconocimiento.

En segundo lugar, es importante la creacion de un equipo de co-
municaci6n. En gran parte, nosotros somos lo que es nuestro equi-
po de comunicacién, es decir, el grupo de personas con los cuales
cambiamos ideas, intercambiamos pensamientos, comunicamos ex-
periencias y alimentamos los mismos suefios y el mismo proyecto
fundamental de vida. La importancia del equipo de comunicacién
reside en esto: por las personas que lo componen, somos confir-
mados en nuestras convicciones, corregimos nuestras equivocacio-
nes, completamos nuestra visién de las cosas y sentimos firmeza
en lo que hacemos y somos. El equipo no se debe restringir al lado
gratuito o lidico de la vida: encontrarse para comer y beber o sélo
divertirse. Debe incluir las conversaciones radicales, aquel inter-
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cambio que desciende a las cuestiones de raiz, donde se juegan
destinos y se lucha por un sentido mejor de la vida.

En tercer lugar, debe haber un lugar explicito para la oracién,
aquella actitud del alma que se abre directamente a Dios. Una cosa
es pensar en Dios, hablar de El y de Su designio. Eso lo hacen con-
tinuamente la teologia y el discurso religioso. Otra muy diferente es
hablar a Dios, abrirse a El, llorar delante de El por la oscuridad de
la historia, llenarse de interrogaciones —;zhasta cuando, Sefior; por
qué, Dios mio?>— sobre tantos dramas de las personas y de los pue-
blos, que nos arrojan en el abismo de un propésito divino que se nos
escapa o que no sabemos conjugar con la bondad divina, alegrar-
se, cantar y —¢por qué no?— danzar delante de El hasta las ligri-
mas por la superabundancia de sentido, de luz y de satisfaccion de
vivir, de saborear ¢l amor, de sentirse totalmente lleno. Eso es vivir
una experiencia mistica y dejarse llevar por el misterio.

La oracién en este sentido nos engrandece, porque continuamen-
te nos saca del «centro» de nosotros mismos y nos traslada a un ab-
soluto fuera de nosotros, arriba de nosotros, que se presenta como una
Alteridad absoluta, bienhechora, que no podemos domesticar pero que
se entrega gratuitamente, incluso cuando estamos crucificados con nues-
tros problemas. Esta actitud es mucho mas que un acto. Crea en no-
sotros un sentido especial mediante el cual conseguimos identificar a
Dios entre todas las cosas.

En cuarto lugar, es fundamental la celebracién. Por si misma la
celebracién posee un caricter comunitario. Celebrar, ya lo decia
Nietzsche, es poder decir si y amén a todas las cosas. En la cele-
bracién el mundo se transfigura, pues todo se convierte en simbo-
lo y en sacramento. La celebracién supone la capacidad de abs-
traccién de los conflictos del mundo. En la celebracién vivimos
simbélicamente aquello que la historia nos niega. Por eso la cele-
bracién posee un innegable caracter anticipatorio. En ella ya can-
tamos la revolucién victoriosa, gozamos ritualmente la liberacion,
y nos sentamos a la mesa con Dios cual comensales o hijos e hijas
en la casa paterna.

Sin la celebracién, que viene acompaiiada de fiesta, de misica,
de belleza estética, de purificacion de los cuerpos y de la mente (la
fiesta sélo es fiesta cuando ha sido preparada y esperada), el mis-
terio corre el riesgo de transformarse en una férmula, la mistica en
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una efimera elevacién del psiquismo. En la celebracién, todo llega
a su culminacién y convergencia: lo interior y lo exterior, el suefio
y la realidad, lo distante y lo préximo, el mundo y Dios.

En quinto lugar, importa vivir tiempos fuertes y referenciales.
Para mantener el tono de la mistica y el vigor del misterio se nece-
sitan momentos fundadores, por ejemplo, cuando nos concentra-
mos intensamente en una experiencia, cuando tomamos el tiempo
para eso, cuando escogemos las circunstancias, los ambientes y los
materiales de provocacion y animacién (charlas, textos, ejercicios
de soledad, de recogimiento y de interiorizacién). Tales tiempos-
experiencias valen como fuentes que alimentan de humus y savia
los dias 4ridos de la rutina y de los quehaceres de la vida.

Por tltimo, es importante llevar a las comunidades con las cua-
les trabajamos esta dimensién mistica de nuestra vida. El pueblo
posee, en general, una religién mistica, que es la forma como en-
tiende el mundo y los acontecimientos, viendo que Dios pasa al lado
de ellos a través de-su providencia divina. Para gran niimero de ellos,
Dios no es una categoria dentro de las religiones, sino de la expe-
riencia mas profunda de la vida. No creen en Dios. Saben existen-
cialmente que existe, pues se sienten apoyados por EL

Importa que haya un intercambio de experiencias y un mutuo
aprendizaje, sea valorizando lo que las comunidades ya hacen en
este campo, sea ayudandolas a incorporar una nueva sensibilidad
religiosa expresada en tantos movimientos sociales que incluyen y
valorizan la dimensién religiosa (las comunidades eclesiales de ba-
se, los encuentros de oracién y de accién, las pastorales sociales de
varias Iglesias en torno a la problematica de los negros, de la tierra,
de los indios, de la vivienda, de las mujeres, de la salud, etc.). En
fin, es siempre enriquecedor aprender de la fe, de la esperanza, de
los gestos de solidaridad y verdadero amor, de la creatividad cele-
bradora de la cultura popular, pues ahi viven y se expresan los ama-
dos de Dios, los pobres y los marginados. Son ellos los que guar-
dan como en un santuario la llama de lo Divino, de lo Sagrado y
del Misterio dentro de la existencia humana, haciendo que lo més
decisivo de la historia no se debilite y corra el riesgo de extraviarse.

En conclusién: la mistica es la propia vida tomada en su radi-
calidad y extrema densidad.Cultivada conscientemente, confiere a
la existencia sentido de libertad y profundidad. La mistica siempre
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nos lleva a trascender todos los limites, a descubrir el otro lado de
las cosas y a sospechar que detris de las estructuras de lo real no
existen el absurdo y el abismo que nos amedrentan, sino que estd
vigente la ternura, la acogida, el misterio amoroso que se comuni-
ca como alegria de vivir, sentido de trabajar y el suefio bienhechor
de un universo de cosas y personas confraternizadas entre si y an-
cladas fuertemente en el corazén de Dios, que es Padre y Madre de
infinita bondad.
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ESPIRITUALIDAD Y SEXUALIDAD:
UNA PERSPECTIVA RADICAL

Hay dos formas de abordar el tema de la espiritualidad y de la se-
xualidad.

La primera usa los dos términos —espiritualidad y sexualidad—
como realidades ya constituidas y distintas una de la otra. Busca
unirlas, sefialando los puntos de contacto y de diferencia especifi-
ca. Ese esfuerzo no carece de sentido, porque nos ayuda a enten-
der un cierto tipo de experiencia empirica, dada en la vivencia co-
tidiana: experiencia de espiritualidad por un lado y de sexualidad
por otro. Lo que presupone cierta metafisica, es deci, cierto tipo de
objetivacion y representacién de la realidad entendida como un dato
que esta ahi sin mayores exigencias de esclarecimiento.

La segunda forma procura entender la espiritualidad y la se-
xualidad como resultado de un proceso vital mas profundo. Es un
hecho. Las realidades distintas constituyen momentos de este pro-
ceso unico mis profundo que se mantiene siempre abierto y, como
tal, constituye la fuerza latente de todas las transformaciones. Se-
xualidad y espiritualidad no aparecen como un dato inmediato sino
como un resultado mediatizado. No encuentran en si mismas la
razén de ser, remiten a dimensiones mas profundas. No se explican,
necesitan ser explicadas.

¢Espiritualidad y sexualidad no serian, por ventura, manifesta-
ciones de una misma energia vital que invade todo el ser humano
¥ que se actualiza exactamente bajo la forma de espiritualidad y
de sexualidad? Estas serian nuevas dimensiones que deben ser cap-
tadas mas alld de si mismas, pues su dindmica alude a esa fuerza
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que las soporta. Esta pista queremos privilegiar: se trata de una pers-
pectiva radical.

En la primera forma, el concepto de espiritualidad esta relati-
vamente bien delimitado. Es toda actividad ligada al espiritu, en-
tendido como distinto del cuerpo. El ser humano es representado
como un compuesto unitario de cuerpo y espiritu. La espiritualidad
trabaja una de las dimensiones de lo humano, la del espiritu. Per-
tenecen al espiritu la reflexion, la interiorizacién y la contempla-
cion. La espiritualidad exige precondiciones, como el apacigua-
miento de las pulsaciones corporales, la tranquilidad de los sentidos,
el espacio fisico del recogimiento. Es importante que el ser humano
desarrolle cierta «espiritualidad» para mantener su equilibrio ante
la exacerbaci6n de los estimulos que la vida cotidiana y especial-
mente nuestra cultura provocan en los sentidos.

Anilogamente, la sexualidad constituye otro campo concep-
tualmente distinto y delimitado. Constituye la dimensién de la afec-
tividad humana que se expresa por la apertura al otro en forma de
intimidad erdtica y de intercambio genital. Tritase de una energia
que produce tension y que busca ser descargada. La sexualidad,
para su nivel hu ) como expresién de comunién entre
los sexos, implica también cierta «espiritualidad». Por eso no seria
dificil establecer conexiones interesantes entre los dos campos, el de
la espiritualidad y el de la sexualidad. Pero no es el camino que pre-
tendemos seguir. Preferimos un planteamiento menos metafisico y
mds procesal. Tal vez sea més rico y desafiante, pues procura iden-
tificar la raiz comiin, oculta en esos dos fenémenos.

1. La experiencia originaria del espiritu

Detris de la palabra espiritu, se oculta una experiencia originaria
que encontramos en la arqueologia de las grandes religiones y en
los fundamentos del pensamiento filoséfico, sea occidental u orien-
tal. El espiritu no es experimentado como parte del ser humano,
sino como una totalidad vital. Espiritu es el nombre que se da para
hablar de la energia y de la vitalidad de todas las manifestaciones
humanas. En este sentido, espiritu no se opone a cuerpo; lo inclu-
ye, lo vitaliza y lo espiritualiza. Espiritu se opone a la muerte. La
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gran oposicién, por tanto, no esta entre espiritu y materia o entre
alma y cuerpo, sino entre vida y muerte.

Espiritualidad, en este sentido, significa vivir segiin el espiritu,
al sabor de la dindmica de la vida. Tratase de una existencia que se
orienta en la afirmacién de la vida, de su defensa y de su promo-
cion, vida tomada en su integridad, sea en su exterioridad, como
relacién con los demds, con la sociedad y con la naturaleza, sea en
su interioridad como didlogo con el yo profundo, con el gran an-
ciano que vive dentro de nosotros (el universo de los arquetipos),
mediante la contemplacién, la reflexién y la interiorizacién, en una
palabra, mediante la potenciacién de la subjetividad.

Lo que hace humana a la vida y lo que caracteriza lo humano del
espiritu reside en la capacidad de relacién sin discriminacion, en la aco-
gida del otro, en la solidaridad hasta la identificacién con los total-
mente otros, que son los sufridores y los injustamente tratados, en fin,
en el amor desinteresado. La espiritualidad representa un verdadero
proyecto de vida: vivirla como ternura, afirmar la vida de los otros hu-
manos, especialmente de aquellos cuya vida estd maltratada, y apreciar
la vida en todas sus manifestaciones cosmicas, desde el primer movi-
miento de la materia subatémica que esté llena de energia y de inten-
cionalidad hasta las formas manifiestas de vida vegetal y animal.
Bien decia la Escritura judaica: «Escoge la vida y vivirds» (Dt 30, 19).

En oposicién a la vida esta la muerte, no como fenémeno bio-
légico de desintegracién, sino como aquel modo de ser humano,
centrado en si mismo con exclusién de los demas, como orgullo del
yo que interrumpe la comunicacién con los demas y como expo-
liacién de la vida de los demas. Este proyecto no produce vida, sino
muerte, como imposibilidad de abrirse a la existencia y como pro-
duccién de muerte para los demas. Como se quejaba el sabio maya
Chilam Balam al principio de la conquista espafiola de América La-
tina: «Los colonizadores vinieron a ensefiarnos el miedo; vinieron
a hacer que las flores se marchitaran; y para que Gnicamente vivie-
se su flor, destruyeron todas nuestras flores».

Queremos detenernos un poco en la definicién de espiritu co-
mo vida, pues nos abre el camino para entender en profundidad lo
que es la espiritualidad.

El espiritu se nos presenta bajo dos aspectos, el de interioridad
y el de exterioridad.
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En primer lugar, la interioridad. Aqui el espiritu emerge como el
dinamismo de la psique humana. Tiene una dimensién profunda in-
consciente, arquetipica, instintiva, onirica, consciente, emotiva, in-
telectiva y volitiva. Se trata de una energia vital que puede ser actua-
lizada progresivamente a lo largo de la vida y que se canaliza y se
realiza en las mis variadas formas de lo imaginario, de la inteligen-
cia, de la afectividad y de la voluntad. Esas transformaciones se con-
centran en el yo empirico y pueden, hasta cierto grado, ser educadas
y controladas. Es el campo del esfuerzo personal. Todo converge en
nuestro yo consciente.

Pero ese yo consciente no representa la dltima realidad. Esti re-
mitido a un yo més profundo que se sitiia en el nivel del inconsciente
personal y colectivo. Los misticos y los representantes de la psicolo-
gia profunda se refieren insistentemente a él (véase la obra sugesti-
va del jungiano Leén Bonaventure, Psicologia e vida mistica). De
las profundidades de la psique humana emerge una fuerza, irrum-
pe una luz y se anuncia un «centro» vivo y vital que se impone sim-
plemente al yo empirico. Los misticos como Teresa de Avila llaman
a eso sobre-natural. Esto debe entenderse correcta No viene
de fuera de la psique humana, sino que es su expresién suprema y,
en ese sentido, pertenece a lo natural. Se llama sobre-natural porque
se impone a lo natural que es el yo consciente, que es considerado
natural porque podemos disponer de él y, en cierta forma, crearlo.
Aquella realidad que inunda la vida psiquica proviene de algo mis
profundo; simplemente se da, gratuitamente, sin depender de nues-
tros esfuerzos. El yo consciente nada puede hacer sino acogerla asi
como se presenta, gratuitamente como sobre-natural.

La irrupcién del yo profundo es la experiencia de un «centro»
hacia el cual todo converge, consciente e inconsciente, como un
sol que atrae todos los planetas. Se presenta con las caracteristicas
de absoluto, definitivamente importante, numinoso, fascinante y
tremendo. Caracteristicas propias de la experiencia de lo sagrado,
asi como la fenomenologia de las religiones que Rudolf Otto, Van
de Loew o Mircea Eliade describen.

Lo sagrado no esti en los objetos sagrados. Lo sagrado es la di-
mensién de lo profundo que confiere totalidad y unidad a la vida
psiquica. En nuestra cultura impregnada por la experiencia judeo-
cristiana (en otras culturas seran otras las referencias, como Buda,
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Atma, Krishna, etc.), se llamé a eso imago Dei, la imagen de Dios
que brilla en el centro de nuestra vida interior. Otras veces es lla-
mado Cristo. El maestro Eckhart lo llama «centella del alma» o «na-
cimiento de Dios en el alma». Todo es atraido a ese «centro». Todo
esta ligado al «centro».

Si entendemos por religién el esfuerzo de ligar o religar de cada
persona a su «centro» divino y sagrado, entonces todos somos re-
ligiosos. Se trata de una estructura de la psique humana, un verda-
dero instinto, es decir, un comportamiento innato, independiente de
la motivacién consciente, un impulso hacia un «centro» personal,
que se hace presente con constancia y regularidad.

Ese instinto religioso incita a la persona a sefiorearse de si mis-
ma, a unificar mundo interior, superior y exterior a partir de un
«centro» vivo y fulgurante. El efecto es una paz profunda, un sen-
timiento de indecible integracién y de un sentido tan convincente
que exorciza a todos los miedos.

C. G. Jung, en una carta a un tedlogo (R. P. G. Frei), de 13 de
junio de 1948, escribfa: «Todos los dias agradezco a Dios por ha-
berme permitido experimentar la realidad de la Imagen divina en
mi [...] por este acto de gracia, mi vida tiene sentido».

La imago Dei, o Cristo, y la experiencia del «centro» se expre-
san por simbolos poderosos. De ahi que sean tan importantes para
el pueblo las celebraciones religiosas. A partir de ellas alimenta su
«centro» y rehace las significaciones profundas que le dan sentido
a la vida. Para cada persona es decisivo el universo de las excelen-
cias, las vivencias y encuentros que asumen caricter simbélico,
porque hablan a la subjetividad profunda, suscitan la irrupci6n del
«centro» y nos hacen volver de tiempo en tiempo a ellas.

La cultura moderna tiende a ocupar al ser humano a través de
la formidable avalancha de mensajes y solicitudes. Las urgencias
de lo cotidiano se imponen de forma tan avasalladora que obstacu-
lizan el sumergirse en el «centro». Entre tanto, lo que mis bloquea
la aparicién del «centro» es la injusticia en las relaciones persona-
les y sociales. La relacién injusta es doblemente inhumana; obliga
al opresor a reprimir, a olvidar que el otro es semejante a él, por
tanto, a deshumanizarse (perder su «centro»). Solamente asi con-
sigue hacer del otro una cosa y violarlo. El oprimido objetivamente
se ve deshumanizado (el «centro» no pude irradiarse) por la violen-
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cia que sufre, en términos de negacion de su derecho a la vida, repre-
sentado por el alimento, por la vivienda, por la educacién y por la
dignidad reconocida. No cultivar lo sagrado interior lleva a violar
lo sagrado exterior, vale decir, a las personas. La sistematica vio-
lencia de lo sagrado de las personas daiia el camino hacia la inte-
rioridad humana. La voluntad de liberacion social y politica se abre
a la liberacién interior, y viceversa. La liberacién interior se articula
con la liberacién social y politica. En verdad, se trata de un solo
proceso de liberacion. Para que sea integral, es necesario unir la in-
terioridad con la exterioridad.

Este instinto religioso profundo y esta integracién potencial cons-
tituyen una realidad como cualquier otra de la psique, solo que es
mis radical. No significa el lujo de algunos privilegiados, sino la
fuerza que empuja y el imdn que atrae todas las potencialidades de
cada persona, por pequefia que sea.

Vivir esta riqueza de la interioridad humana como busqueda y
como cultivo (cultura) del «centro» personal es lo que quiere decir
espiritualidad. Importa enfatizar la naturaleza de esta experiencia,
que no es solo intelectual. Ni es el resultado del esfuerzo conscien-
te de una adhesién religiosa, expresada en una doctrina o en un dog-
ma. Antes, por el contrario: las objetivaciones religiosas pueden sig-
nificar un impedimento formidable, cuando, en vez de expresar la
experiencia de lo sagrado, pretende sustituirla. Pueden entorpecer
la experiencia de lo sobrenatural, que adviene, sobreviene y con-
viene a nuestro dinamismo profundo.

La naturaleza de la experiencia del «centro» se caracteriza por
¢l encuentro del yo consigo mismo, del yo consciente con el yo pro-
fundo. Aparece como aquel didlogo (que va mas alli de las pala-
bras) entre la totalidad de mi interioridad y la de mi exterioridad.
Es la experiencia de la vida en su densidad, ligereza y gravidez. Es
una paz y una serenidad que, efectivamente, las técnicas no pue-
den dar. Es la experiencia de la vida eterna en el tiempo. Es la fuen-
te secreta de la vida espiritual. Eso es espiritualidad.

En segundo lugar, esta la exterioridad. No se trata de otro es-
piritu, sino de otro aspecto del espiritu. En la figura de santa Tere-
sa de Avila, es el castillo visto desde fuera, ya que puede verse tam-
bién desde dentro, como acabamos de considerar. ;Qué es el espiritu
en su exterioridad, qué es la otra dimensi6n de la espiritualidad?
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¢Qué encuentra el espiritu cuando la realidad envuelve su ex-
terior? Encuentra una realidad profundamente contradictoria. Por
un lado, la convivencia de las personas, el acuerdo con la natura-
leza, relaciones sociales que permiten la vida digna y feliz. Aqui la
espiritualidad es vivir, participar y comulgar de los ritmos de vida
y de equilibrio que existen.

Por otro lado, el espiritu choca con la ruptura de la sociabili-
dad, con la divisién de clases, con las manifestaciones de la muer-
te. La unidad interior es negada en el exterior. ;Cémo se da aqui
la espiritualidad? Primeramente, como reaccion. La reaccion del es-
piritu es de ira sagrada contra la perversidad y, por otro lado, de
misericordia con las victimas.

Protesta y misericordia dan origen a una voluntad de cambio
que procura libertar la realidad. Elabora asi una espiritualidad de
liberacién y de cambio. Entonces aparece la espiritualidad como vo-
luntad de construccién de la justicia, como busqueda de un proce-
so de hominizacién que propicie al ser humano a gozar de su li-
bertad y de su identidad. Pero todo es fruto de una trayectoria que
une interioridad y exterioridad. Lo que en el capitulo ocho deno-
minibamos mistica.

Figura ejemplar de esta unién, histéricamente, entre otros, es la
del reformador y revolucionario popular alemin Thomas Miinzer
(1490-1525), en la época de la Reforma. Lutero habia colocado
en lugar de la autoridad del papa la autoridad de la Biblia. Miinzer,
que viene de la mistica alemana (conocia al maestro Eckhart, Suso
y Tenler), coloca la centralidad en la experiencia de la fe como en-
cuentro vivo con Dios, y como préctica de la autotransformacién
de la miseria. La uni6n de estos dos desafios constituye, para Miin-
zer, la verdadera mistica y la auténtica espiritualidad. En la misma
medida en que se produce la unién exterior, con la transformacién
de la realidad, se da también la unién interior que convierte al hom-
bre/mujer en espiritual. Esa es una intuicién de grandes consecuencias
espirituales presente en la teologia de la liberacién, que busca unir
la fe con la accién politica, la mistica con la liberacién.

Pero seamos realistas. La realidad histérico-social posee carac-
ter estructural. Si las alienaciones poseen larga duracién, no sera
menor el proceso de liberacion. ¢Deberi el ser humano permanecer
en la alienaci6n de su bisqueda fundamental? No es asi en realidad.
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La practica posee una dimensién simbélica. El ser humano ela-
bora la celebracién de la vida y de la lucha, en el ambito secular, fa-
miliar y religioso. En ese universo simbélico experimenta, de forma
anticipada, el fin de la historia. Vive bajo las especies del simbolo
la unidad que debe ser construida. Por eso el universo simbélico es
de fundamental importancia para la integracién de la psique. Inau-
gura simbélicamente la sociedad nueva, el nuevo cielo y la nueva
tierra, el hombre y la mujer nuevos, sacramentalmente presentes, por
un momento, entre nosotros. La espiritualidad se nutre del vasto
mundo simbélico y se expresa cominmente por simbolos. Podria-
mos decir: en la medida en que creamos el universo simbélico, en
esta misma medida somos espirituales y viceversa. Sin ese lenguaje,
el espiritu se seca y se torna estéril. En el simbolo derrama su deseo, lo
realiza y establece las bases para la esperanza.

2. La experiencia originaria de la sexualidad

El mismo procedimiento hermenéutico que aplicamos a la catego-
ria espiritu debemos aplicarlo a la de la sexualidad. Consideremos
los distintos niveles de la sexualidad.

Constatamos, primeramente, la dimensioén biolégica de la se-
xualidad. Empiricamente, aparecen, el sexo genético-celular (el con-
junto cromosomatico del hombre y de la mujer), el sexo genital-go-
nadal (6rganos sexuales especificos del hombre y de la mujer; el
ovario para la mujer y los testiculos para el hombre), el sexo bor-
monal (androgenio para el hombre y estrogenio para la mujer).

Pero verificamos también el sexo antropolégico (el hombre y la
mujer concretos y, en cuanto tales, sexualmente distintos y relacio-
nados) al que nosotros llamaremos también sexo ontoldgico.

Trétase de la sexualidad como un modo de ser (por eso onto-
légico = que tiene que ver con el ser y no con nuestra interpretacion
del ser), extendiéndose a todas las manifestaciones de lo humano.
Todo lo que el hombre y la mujer hacen, lo hacen en cuanto mujer
y hombre.

Por tanto, el sexo no es algo que el ser humano tiene, sino algo
suyo, de forma propia e irreductible. Esta sexualidad ontolégica se
realiza en lo femenino y en lo masculino que hay en cada hombre
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y mujer. La sexualidad entra en la definicién del ser humano. Aho-
ra el ser humano, por més que lo sometamos a un procedimiento
analitico, se nos escapa el misterio siempre conocido y siempre
por conocer. {Qué seria entonces la sexualidad en el misterio de lo
humano?

Todo indica que ella no es descifrable por la racionalidad hu-
mana ni totalmente domesticable por un proyecto ético o por cual-
quier disciplina de control o sublimacién. De ella nos hablan los
mitos y los grandes simbolos que nos dan un acceso a su realidad.

La sexualidad ontoldgica es, pues, una sexualidad radical. Estaria
detris de todas las formas de manifestacion de la sexualidad. Esa
sexualidad es llamada radical porque esti en la raiz del ser huma-
no entendido como microcosmos. Si est4 en él como microcosmos
es indicio seguro de que estd igualmente en el macrocosmos. Es la
energia basica de la vida humana y también de toda la vida y mo-
vimiento del universo.

Simbélicamente, viene representada transculturalmente por la
serpiente y por el dragén (la serpiente alada). Pierre Weil mostrd
el abanico de significaciones de la serpiente o del dragén como sim-
bolos arcaicos de la energia vital (cf. Mistica do sexo, pp. 68-98).
La mds primitiva tal vez sea la serpiente Uroboros en sus varias ma-
nifestaciones, sea formando un circulo (la boca comiendo la propia
cola, simbolizando la unidad entre consciente e inconsciente, entre
masculino y femenino, entre el yo y el mundo), sea distendida, apa-
reciendo la cabeza y la cola (la primera divisién en el ser humano,
entre inconsciente y consciente, entre mito y racionalidad, entre
hombre y mujer, entre cielo y Tierra, etc.; (cf. la obra clisica de E.
Neumann, Die grosse Mutter, pp. 203-207). Fue vulgarizada en la
simbologia moderna médica en la figura de las dos serpientes
enroscadas en un bastén alado, representando el drbol de la vida.

Esa serpiente (sexualidad universal) esta dentro del ser huma-
no, como supo representar la vieja sabiduria de la India del yoga
tantrico. Esa energia se llama Kundalini (o Parakundalini), que en
sdnscrito quiere decir «energia de la serpiente». Viene representada
por una serpiente enroscada en la base de nuestra columna verte-
bral. Est ahi durmiendo; puede ser despertada.

Su irrupcién podri ser bienaventurada o trigica. Se trata del des-
pertar de la energia cosmica que estd en el todo. Subiri por el orga-
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nismo, enroscindose alrededor de la columna vertebral, hasta irrum-
pir en lo alto de la cabeza. El desafio del yoga es despertar la fuerza de
la Kundalini, controlar su irrupcién, lograr la conjugacién entre la
energia cosmica y la energia personal y penetrar en el reino de la li-
bertad y de la conciencia total (nirvana).

Una vez despierta, la Kundalini hace su trayecto de ascension,
que significa los distintos grados de conciencia y de integracién con
la totalidad de la realidad. Ella pasa, despertando, los varios «cen-
tros» energéticos del ser humano. El yoga llama a eso chakras («cen-
tros») o lotus.

El primer chakra se sitia en el plexo pélvico (sacro), donde se
sitia el comando de los érganos sexuales. Alli la energia césmica se
manifiesta como apetito sexual. Significa vida como entusiasmo y
expansién. En el caso de quedarse en ese chakra y no proseguir en
su curso ascendente, puede crear dependencias y obsesiones que des-
humanizan.

El segundo chakra se sitia en el centro abdominal (plexo hipo-
gastrico), desde donde se ordena la reproduccion y la excrecion. Im-
plica un nivel més alto de vida, en el que la sexualidad es orienta-
da por un proyecto humano generador de vida.

El tercer chakra se localiza en el centro umbilical (plexo epi-
gastrico o solar). Existe aqui una conexion especial con la energia
cosmica que se conecta umbilicalmente con el ser humano. Por eso
es la sede de la nutricién y de la vida.

El cuarto chakra se sitia en el plexo cardiaco, que dirige el siste-
ma vascular. En el dmbito de la conciencia, significa el principio del
Self y del proceso de individualizacién (creacién del centro personal).

El quinto chakra se encuentra en el plexo cervical, que ordena
el sistema respiratorio. Por la respiracién recibimos y devolvemos
la energia césmica, nos introducimos en el proceso vital del universo.

El sexto chakra se sitia entre los dos ojos. Es la médula pro-
longada, que dirige el sistema nervioso reflejo. Aqui aparece el ter-
cer 0jo, o el ojo del conocimiento de la totalidad.

Por fin, el séptimo chakra se sitia en el centro craniano donde
se encuentra la glindula pineal desde la cual se ordena el sistema
nervioso cerebral y volitivo. Aqui la kundalini alcanza el nirvana,
quiere decir, la iluminacién liberadora. Se da la integracién con el
todo.
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Todo este trayecto de ascension significa la manifestacién de la
tnica energia vital. Antes llamabamos a eso espiritu. Aqui lo lla-
mamos sexualidad, en el sentido radical. Es la prana o kundalini,
en la tradicion del yoga.

Retomando el término de sexualidad: la dindmica sexual huma-
na implica un proceso de ascension y de universalizacion. La relacién
sexual comienza por su lado instintivo, de descarga de una tensién y
de biisqueda placentera del encuentro (los tres primeros chakras). En-
seguida, para obedecer a la dinamica interna y expandirse, el ser hu-
mano necesita experimentar una relacion de gratuidad, de amor (cha-
kra del corazén) y de un intercambio enriquecedor (chakra cervical,
de los pulmones). Después, implica una experiencia de conocimien-
to en profundidad, como resultado de la comunién (el chakra de la
cabeza, del tercer ojo). Por fin, la sexualidad transporta a las perso-
nas hacia la transfiguracién, para la experiencia de integracién con el
todo, en una inmensa fusion césmica (chakra de la glindula pineal).

Todo este proceso es un ilinico movimiento de ascension y mani-
festacion de la vitalidad. Muchas veces, para conseguir esta integracién,
se necesita un control severo del sexo como instinto. No se trata de re-
presion, sino de un esfuerzo por mantenerlo en su limite y en su relacion
con las otras expresiones de la energia cosmica. Solamente pasando
por él y no quedando en él se alcanza la trascendencia del amor y el
éxtasis de la totalidad. Se trata de una verdadera experiencia radical
de lo que significa vida, y por tanto, del espiritu, como lo comprendiamos
anteriormente.

La expresion simbélica de esta energia radical es la serpiente, bien
representada por la divinidad Bais Panteu de los egipcios, cuyo ejem-
plar se conserva en el museo Louvre y analizado excelentemente
por Pierre Weil (Mistica do sexo, pp. 88-95). Ahi aparece la divini-
dad de pene erecto, teniendo a los pies la serpiente Uroboros y ca-
bezas de serpientes saliendo por los pies, por las rodillas, alrededor
de la cabeza y una por la glandula pineal. Es una representacién plas-
tica de lo que significa la Kundalini en sus distintas manifestaciones
en la realidad humana: el hombre/la mujer tomados por la serpien-
te, por la sexualidad radical, llenos de espiritu, llenos de vida.

Esa energia cosmica no se deja captar solamente en el ser humano,
Se da en todas las formas de vida, se manifiesta como irradiacién
en cada elemento de la creacién, en el movimiento de la propia ma-
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teria y en la complejidad de la materia-energia subatomicas. La re-
accién del ser humano, ante la Kundalini universal, es la admira-
cién, la atraccién por los seres, el entusiasmo y la fascinacién de
sentirse sumergido como que en el dtero universal, en el cual todas
las cosas son acogidas.

En la tradicién cristiana —como insistimos en otro lugar de este
libro—, existe una categoria que interpreta la vitalidad humana y
cosmica: es el Espiritu Santo. En la teologia latina, el Espiritu fue
casi olvidado en razén de una visién de Dios como Ente (Dios como
ser supremo, el Espiritu como tercera persona de la Trinidad), y no
como energia y relacién. La tradicién ortodoxa acepta la realidad
fundamentalmente como vida, energia y relacién, donde tiene ca-
bida el Espiritu Santo, que significa, por excelencia, la relacién, la
vida, la creatividad y la iniciacién del nuevo Cielo y de la nueva Tie-
rra. El Espiritu miraba desde lo alto sobre el caos primitivo (Gen 1, 1).
Fue quien crea el orden, irrumpe en todo, se mueve, se comunica, y
asciende, el que se manifiesta a los profetas y en todas las rupturas
que permiten el nacimiento de lo nuevo. El credo cristiano no dice
que el Espiritu es «dador de vida».

Los teélogos de la Iglesia ortodoxa (especialmente Gregorio Pa-
lamas, 1296-1359) distinguen la persona del Espiritu Santo de sus
energias. Estas responden a la accion del Espiritu en la Crea-
cion, en los elementos naturales, especialmente en los procesos vi-
tales. Asi como el Hijo se encarna, el Espiritu habita dentro de la
Creacién. Por el Espiritu, Dios es inmanente en el mundo. «En El
vivimos, nos movemos y somos», dijo con acierto Pablo, hablando
a los griegos en el 4gora ateniense (He 17, 28).

En la perspectiva presentada por nosotros anteriormente, po-
demos decir: el Espiritu y sus energias penetran al ser humano, se
desdoblan en las variadas manifestaciones de la energia vital y lo
espiritualizan, Solamente asi la retérica cristiana del ser humano co-
mo templo del Espiritu (1 Cor 3, 16; 6, 19) adquiere consistencia.

Espiritualidad significa, en este contexto, la capacidad de expe-
rimentar el Espiritu Santo en toda la energia csmica, en la energia
vital, en sus distintas formas hasta la iluminacién integradora. No
se trata solo de la activacién de un chakra, ni de aquél unido a los 6r-
ganos genitales, ni de alguna energia del espiritu, sino de toda la fuer-
za interior para que ella vitalice a todo el ser humano hasta su co-
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munién plena con la energia cosmica radical, con el Espiritu Santo,
aquel principio que sustenta a todos los seres en su capacidad de
relacién, haciendo que, como nos lo enseiian los fisicos atémicos,
todos (incluso las particulas elementales subatémicas) existan en los
demis, para los demds, con los demds, en una red universal de relacio-
nes. Espiritualidad consiste en sintonizar con el Espiritu que estd en
todo y por todo, vivir el entusiasmo (en griego, significa «poseer un
dios dentro»: en-theos-mos) que esta sintonia provoca y dejarse llevar
por aquello que pase por nosotros y que es mayor que nosotros.

Lidad lidad

3. El encuentro entre sex y espirit
Como dijimos al principio, en una perspectiva radical, espirituali-
dad y sexualidad son nombres para un mismo fenémeno. Se tra-
ta de manifestaciones de una misma energia que atraviesa al ser
humano.

Légicamente, podriamos hacer ahora el discurso de la diferencia
y de la singularidad: por qué dijimos que esto es espiritualidad y
aquello sexualidad. Y también es importante proceder a esta dife-
renciacién para que no homogeneicemos lo real. Entre tanto, pre-
ferimos detenernos en esta identidad que se encuentra en ambas di-
ferencias, en aquello que ya sabiamos, con el riesgo de caer, como
insistiamos al principio, en la metafisica de las ciencias descriptivas
y analiticas. Hoy mds que nunca, en la perspectiva de la experiencia
global y unitaria, importa rescatar la referencia comin contra toda
la segmentacién del discurso cientifico. Y entonces aportamos en la
dimensién de nuestra racionalidad y del cosmos, la energia vital.

Esa energia es fuerza de comunicacién, de comunién y de as-
cension en todas direcciones. Lleva al ser humano permanentemente
a una experiencia de trascendencia, es decir, de superacién de sus
limites y de inmersién en algo distinto, que lo expande en su hu-
manidad hasta la explosién en cadena en la totalidad c6smica. Esa
energia nos lleva a no excluir nada, nos abre a una comunién con
todo lo que nos rodea (personas, naturaleza, cosmos) y con la Al-
teridad absoluta que es lo Sagrado, la divinidad, Dios. Sexualidad
y espiritualidad son las dos caras de esta energia radical (el Espiri-
tu y sus energias, Kundalim).
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El desafio que debemos enfrentar es el de la integracién. La cues-
tién no se resume en lo que hacemos con nuestra sexualidad-geni-
talidad, como instinto, tan explotado por los medios de nuestra cul-
tura, destruyendo su dinimica de afectividad, de contemplacién y
de éxtasis, sino lo que hacemos con nuestra energia vital, con los
impulsos de nuestro «centro», con los llamados del Espiritu. Hu-
manizarse significa acoger y escuchar a esa energia. La espirituali-
dad, entonces, se realiza en todo lo que hacemos y somos, en la
medida en que somos totalmente lo que hacemos y queremos ser.

Decia santa Teresa de Avila que ser espiritual significa ser en-
tero: «cuando perdiz, perdiz, cuando penitencia, penitencia», quie-
re decir, cuando se trata de comer perdices, comamos perdices con
todo placer. Cuando es importante ayunar, ayunemos con toda se-
riedad. Ser espiritual significa hacer plena y enteramente lo que
hacemos, aquello que empiricamente es considerado material (co-
mo comer perdices) o lo que pensamos es espiritual (ayunar).

Entonces estaremos en sintonia con el llamado de toda la reali-
dad, estaremos llenos del Espiritu, la fuerza csmica que todo lo
unifica.
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¢HACIA DONDE VA LA ECOLOGIA?
TENDENCIAS DE LA DISCUSION
ECOLOGICA ACTUAL

Ernst Haeckel, biélogo aleman (1834-1919), cre6 en 1866 la pala-
bra ecologia y definid su significado: el estudio de la interdepen-
dencia de todos los sistemas vivos y no vivos entre si y con su me-
dio ambiente. De un discurso regional como subcapitulo de la
biologia, ha pasado a ser actualmente un discurso universal, quiza
el de mayor fuerza movilizadora al final del milenio. Dentro de la
abundancia de propuestas queremos presentar, como en una lectu-
ra de ciegos, los elementos mis relevantes de la discusién actual.

La discusién se da en cuatro grandes vertientes: la ecologia
ambiental, la ecologia social, la ecologia mental y la ecologia integral.

1. Ecologia ambiental

Esta primera vertiente se preocupa del medio ambiente, para que
no sufra excesivo deterioro, de la calidad de vida y de la preserva-
cion de las especies en extincién. Contempla la naturaleza fuera del
ser humano y de la sociedad. Busca nuevas tecnologias, que generen
menos polucién buscando soluciones técnicas. Es importante porque
intenta corregir los excesos de la voracidad del proyecto industria-
lista mundial, que implica siempre altos costes ecol6gicos. Si no cui-
damos del planeta como un todo podemos someterlo a graves pe-
ligros de destruccion de partes de la biosfera y, finalmente, hacer
inviable la propia vida en el planeta. Basta con que se utilicen las
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armas nucleares, quimicas y biolégicas de los arsenales y se conti-
nie irresponsablemente contaminando las aguas, envenenando los
suelos, contaminando la atmésfera y agravando las injusticias so-
ciales entre el Norte y el Sur.

2. Ecologia social

La segunda, la ecologia social, no quiere sélo el medio ambiente.
Quiere el ambiente entero. Incluye al ser humano y a la sociedad den-
tro de la naturaleza. Se preocupa no sélo del embellecimiento de la
ciudad, con mejores avenidas, con plazas o playas mas atractivas, sino
que da prioridad al saneamiento basico, a una buena red escolar y
a un servicio de salud decente. La injusticia social significa una vio-
lencia contra el ser mas complejo y singular de la creacién que es el
ser humano, hombre y mujer. El es parte y parcela de la naturaleza.

La injusticia social aparece, por tanto, como injusticia ecolé-
gica, contra el todo natural-cultural-humano. La ecologia social lu-
cha por un desarrollo sostenido, es decir, aquel en el que se atiende a
las carencias basicas de los seres humanos hoy, sin sacrificar el ca-
pital natural de la Tierra y en el que se considera también las nece-
sidades de las generaciones futuras que tienen derechos a su satis-
faccion y a heredar una Tierra habitable con relaciones humanas
minimamente justas.

Pero el tipo de sociedad construida en los ultimos 400 afios
impide realizar un desarrollo sostenible. Es energivora, instauré un
modelo de desarrollo que practica sistematicamente el pillaje de los
recursos de la Tierra y explota la fuerza de trabajo. Las fuerzas pro-
ductivas y las relaciones de produccién se ven actualmente como
fuerzas destructivas y generadoras de desequilibrios ecolégicos.

En la imaginacién de los padres fundadores de la sociedad mo-
derna, el desarrollo se movia dentro de dos infinitos: el infinito de
los recursos naturales y el infinito del desarrollo hacia el futuro. Esta
suposicion se revel6 ilusoria. Los recursos no son infinitos. La mayo-
ria se esta acabando, principalmente, el agua potable y los combus-
tibles fésiles. Y el tipo de desarrollo lineal y creciente para el futuro
no se puede universalizar. Por tanto no es infinito. Si las familias
chinas quisiesen tener los automéviles que tienen las familias ame-

176



EPILOGO

ricanas, China se convertiria en un inmenso aparcamiento. No ha-
bria combustible suficiente y nadie se moveria.

Necesitamos, pues, algo mds que un desarrollo sostenido. Care-
cemos de una sociedad sostenida que encuentre para si el desarrollo
sostenido para las necesidades de todos. El bienestar no puede ser
s6lo social, tiene que ser también socio-césmico. Tiene que atender
a los demds seres de la naturaleza como a las aguas, a las plantas, a
los animales, a los micro-organismos, porque todos juntos constitu-
yen la comunidad planetaria, donde estamos insertos y sin los cua-
les nosotros mismos no viviriamos.

3. Ecologia mental

La tercera, la ecologia mental, llamada también ecologia profunda,
sustenta que las causas del déficit de la Tierra no se encuentran sélo en
el tipo de sociedad que actualmente tenemos, sino también en el tipo
de mentalidad que segrega, cuyas raices alcanzan a épocas anteriores
a nuestra historia moderna, incluyendo la profundidad de la vida psi-
quico-humana consciente e inconsciente, personal y arquetipica.

Existen en nosotros instintos de violencia, deseos de dominacién,
arquetipos sombrios que nos alejan de la benevolencia hacia la vida
y la naturaleza. Ahi dentro de la mente humana se inician los me-
canismos que nos llevan a una guerra contra la Tierra. Se expresan
mediante una categoria: nuestra cultura antropocéntrica.

El antropocentrismo considera al ser humano rey/reina del uni-
verso. Piensa que los demas seres sélo tienen sentido si estdn supe-
ditados al ser humano, si estdn ahf disponibles para su placer. Esta
estructura rompe con la ley mas universal del universo: la solidari-
dad césmica. Todos los seres son interdependientes y viven dentro
de una tela intrincadisima de relaciones. Todos son importantes.

No existe eso de que alguien sea rey/reina y que se considere in-
dependiente sin necesitar de los demis. La moderna cosmologia nos
ensefia que todo tiene que ver con todo, en todos los momentos y
en todas las circunstancias. El ser humano olvida esta realidad. Se
aloja y se coloca sobre las cosas en lugar de sentirse junto y con
ellas, en una inmensa comunidad planetaria y césmica.

Trabajar en una politica y en una pedagogia que deben entrar en
todas las relaciones sociales, comunitarias y personales para que ha-
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ya mas benevolencia, favorecer la recuperacién del sentido del res-
peto para con todos los seres, especialmente los vivos, pues todos
son mucho mas viejos que nosotros y propiciar una vision no-ma-
terialista y espiritual de la naturaleza que facilite el re-encantamiento
ante su complejidad y la veneracién delante del misterio del mundo,
he aqui las tareas importantes que se propone la ecologia mental.

Eso solamente se consigue si antes es rescatada la dimensién
de lo femenino en el hombre y en la mujer. Por lo femenino el ser
humano se abre al cuidado, se sensibiliza ante la profundidad mis-
teriosa de la vida y recupera su capacidad de sentir lo maravilloso.
Lo femenino ayuda a rescatar la dimension de lo sagrado. Lo sagrado
impone siempre limites a la manipulacién del mundo, pues él des-
pierta la veneracién y el respeto, fundamentales para la salvaguar-
da de la Tierra. Crea la capacidad de religar todas las cosas con su
fuente creadora que es el Creador y el Ordenador del universo. De
esta capacidad re-ligadora nacen todas las religiones. Necesitamos
hoy revitalizar las religiones para que cumplan su funcién religa-
dora y encontrar expresiones religiosas adecuadas a la nueva ex-
periencia ecolégica que es ecuménica, holistica y mistica. La crisis
ecologica, para ser superada, exige otro tipo de gente, con otra ca-
beza, mas sensible, mas cooperativa y mas espiritual. He aqui las
razones de una ecologia mental.

4. Ecologia integral

Por fin, la cuarta, la ecologia integral, parte de una nueva visién
de la Tierra. Es la visién inaugurada por los astronautas a partir
de los afios sesenta cuando se lanzaron al espacio las primeras na-
ves tripuladas. Ellos ven la Tierra desde fuera de la Tierra. Desde
alli, desde su nave espacial o desde la luna, como testificaron varios
de ellos, la Tierra aparece como un resplandeciente planeta azul-
blanco que cabe en la palma de la mano y que puede ocultarse con
el pulgar humano. Desde aquella distancia, se borran las diferen-
cias entre ricos y pobres, occidentales y orientales, neoliberales y so-
cialistas. Todos son humanos.

Todavia mis. Desde aquella perspectiva Tierra y seres humanos
emergen como una unica entidad. El ser humano es la propia Tie-
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Ira en cuanto siente, piensa, ama, llora y venera. La Tierra emerge
como el tercer planeta de un sol que es apenas uno entre 100 bi-
llones de otros de nuestra galaxia, que, a su vez, es una entre 100
billones de otras del universo, universo que, posiblemente, es ape-
nas uno entre otros millones paralelos y diversos del nuestro. Y no-
sotros, seres humanos, estamos aqui para hablar de todo eso, sin-
tiéndonos ligados a todas estas realidades. Y todo funcioné con
tanta precision, que permitié nuestra existencia aqui y ahora. En
caso contrario, no estariamos aqui.

Los cosmélogos, venidos de la astrofisica, de la fisica cuantica, de
la biologia molecular, en una palabra, de las ciencias de la Tierra, nos
advierten que el universo entero se encuentra en cosmogeénesis. Esto
significa: estd generdndose, constituyéndose y naciendo, formando
un sistema abierto, siempre capaz de nuevas adquisiciones y nuevas
expresiones. Por tanto nadie esta completo, acabado. Por eso tenemos
que tener paciencia con el proceso global, unos con otros y también
€on NOSOtros mismos, pues nosotros los humanos estamos igualmente
en proceso de antropogénesis, de constitucién y de nacimiento.

Tres grandes emergencias se dan en la cosmogénesis y en la an-
tropogénesis: la complejidad/diferenciacién, la auto-organiza-
cién/conciencia y la religaciéon/relacion de todo con todo. A partir
de su primer momento después del big-bang, la evolucién esta crean-
do mds y mas seres diferentes y complejos. Cuanto més comple-
jos mds se auto-organizan, mas muestran interioridad y poseen mds
y mas niveles de conciencia hasta llegar a la conciencia refleja en
el ser humano. El universo, pues, como un todo, posee una pro-
fundidad espiritual. Para estar en el ser humano, el espiritu estaba
antes en el universo. Ahora él emerge en nosotros en la forma de
la conciencia refleja y de la amorizacién. Y cuanto més complejo y
consciente, mas se relaciona y se religa con todas las cosas, hacien-
do que el universo sea realmente universo, una totalidad organica,
dindmica, diversa, tensa y arménica, un cosmos y no un caos.

Las cuatro interacciones existentes —la gravitacional, la elec-
tromagnética y la nuclear débil y fuerte— constituyen los principios
directores del universo, de todos los seres, también de los seres hu-
manos. La galaxia mas distante se encuentra bajo la accién de estas
cuatro energias primordiales como también la hormiga que camina
sobre mi mesa y las neuronas del cerebro humano con las cuales hago
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estas reflexiones. Todo se mantiene religado en un equilibrio din4-
mico, abierto, pasando por el caos que es siempre generativo pues
proporciona un nuevo equilibrio mds profundo y complejo, desem-
bocando en un orden, rico en nuevas potencialidades.

5. Conclusion: Una vision holistica y liberadora

La ecologia integral procura acostumbrar al ser humano a esta vi-
si6n global y holistica. El holismo no significa la suma de las par-
tes, sino la captacion de la totalidad organica, una y diversa en sus
partes, pero siempre articuladas entre si dentro de la totalidad y
constituyendo esa totalidad.

Esta cosmovisién despierta en el ser humano la conciencia de su
funcionalidad dentro de esa inmensa totalidad. El es un ser que
puede captar todas estas dimensiones, alegrarse con ellas, alabar y
agradecer aquella Inteligencia que todo lo ordena y aquel Amor que
todo lo mueve, sentirse un ser ético responsable por la parte del uni-
verso que le cabe habitar, la Tierra.

Ella, la Tierra, es, segiin notables cientificos, un superorganis-
mo vivo, denominado Gaia, con precisiones refinadisimas de ele-
mentos fisico-quimicos y auto-organizables que solamente un ser
vivo puede tener. Nosotros, seres humanos, podemos ser el Satanas
de la Tierra como podemos ser su dngel de la guarda bueno. Somos
corresponsables del destino de nuestro planeta, de nuestra biosfera,
de nuestro equilibrio social y planetario.

Esta visién exige una nueva civilizacién y un nuevo tipo de re-
ligién, capaz de re-ligar Dios y mundo, mundo y ser humano, ser
humano y espiritualidad del cosmos.

El cristianismo es llevado a profundizar la dimensién césmica
que siempre estuvo presente en su fe. Dios estd en todo y todo estd
en Dios (pan-en-teismo que no es panteismo por el que se afirma
equivocadamente que todo es indiferenciadamente Dios). La encar-
nacién del Hijo implica asumir la materia y sumergirse en el proceso
césmico (el Cristo césmico de san Pablo, Duns Scoto y Teilhard de
Chardin). La manifestacion del Espiritu Santo se revela como ener-
gia universal que hace de la creacién su templo y su lugar privile-
giado de accién. Si el universo es una tela intrincadisima de rela-
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ciones, donde, como deciamos antes, todo tiene que ver con todo
en todos los momentos y en todos los lugares, entonces la forma de
nombrar al Dios de los cristianos, esto es, como Trinidad, consti-
tuye el prototipo de este juego de relaciones. La Trinidad no repre-
senta un enigma matematico sino que significa entender el misterio
iltimo como una relacién absoluta de tres divinas Personas que
siempre emergen simultineamente en un juego de comunién para
dentro y para fuera, sin fin y eterno.

A partir de esta vision verdaderamente holistica (globalizado-
ra), comprendemos mejor el ambiente y la forma de tratarlo con
respeto (ecologia ambiental).

Aprendemos las dimensiones de la sociedad que debe poseer sus-
tentabilidad y ser la expresién de la convivencia no solo de los hu-
manos sino de todos los seres entre si (ecologia social).

Nos damos cuenta de la necesidad de superar el antropocen-
trismo y de cultivar una intensa vida espiritual pues descubrimos la
fuerza de la naturaleza dentro de nosotros y la presencia de las ener-
gias espirituales que hay en nosotros y que actiian desde el princi-
pio en la constitucién del universo (ecologia mental). Y, por fin, cap-
tamos la importancia de integrar todo, de lanzar puentes hacia todos
los lados y de entender el universo, la Tierra y a cada uno de noso-
tros como un mundo de relaciones dirigido en todas las direcciones
(ecologia integral).

Solamente en el vaivén de estas relaciones y no fuera de ellas nos
sentiremos realizados e interiormente serenos. Construyendo un de-
sarrollo con la naturaleza y jamds contra ella. Es importante que
hagamos las paces y no sélo una tregua con la Tierra. Conviene que
hagamos una alianza de fraternidad/sororidad y de respeto con ella.
Y sentirnos imbuidos del Espiritu que todo lo penetra y de aquel
Amor que, en el decir de Dante, mueve el cielo, todas las estrellas
y también nuestros corazones.

No tiene sentido oponernos a las diferentes corrientes de la eco-
logia. Pero distinguir cémo se complementan y en qué medida nos
ayudan a que seamos seres de relaciones, productores de patrones y
comportamientos que tengan como consecuencia la preservacién y la
potenciacién del patrimonio formado a lo largo de 15 billones de
afios, que lleg6 hasta nosotros y que debemos transmitirlo dentro
de un espiritu sinergético y afinado con la gran sinfonia universal.
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EL PUEBLO GRAVIDO DE JESUCRISTO

Jesiis nacié fuera de la convivencia humana lejos de casa, entre ani-
males, en un pesebre «porque no habia lugar para él en la posada»
(Lc 2, 7). Desde el principio estd definida su mision: estar del la-
do de los «sin-lugar» e identificarse con los excluidos.

Ayer, como hoy, estos constituyen siempre las grandes mayorias.
Todos tienen este privilegio: poco importa su situacién moral, ellos
cargan a Jesucristo. Son el pesebre donde El reposa. Del vientre de
los pobres continiia naciendo el libertador del mundo.

En nuestro pais, son millones los nifios abandonados, tantos cuan-
to es toda la poblacién de América Central. Son los mutilados para
siempre por causa del hambre. Son los excepcionales relegados en los
fondos de las casas o recluidos en hospitales psiquidtricos. Son los su-
fridores de la calle, chiquillos que sobreviven con pequefios hurtos.
Son nifias que se prostituyen para poder ayudar en sus casas. Son
millares de mujeres que encuentran cerradas las puertas del trabajo;
solamente la sociedad les abre una enteramente, la de la prostitucién.

Son los més de cuarenta millones de negros que cargan en su
cuerpo el estigma de la discriminacién. Son los indigenas sobrevi-
vientes expulsados de sus reservas. Son los miles y miles de sin-tierra
que, como Abraham, estdn en este pais buscando una tierra para tra-
bajar. Son los boias-frias', combustible barato para la miquina

1. Trabajador rural sin que sale temp al lugar de labor y vuel-
ve a casa después de haber comido una comida fria que llevé de casa (boia, en Bra-
sil, comida). (N. del T.)
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capitalista. Son los obreros empobrecidos, que se consideran toda-
via como privilegiados por estar dentro del sistema del lucro, explo-
tados a precios minimos y con parcos beneficios de la previsién social.

Son todos esos pobres y miserables de nuestro pueblo, consi-
derados ceros econémicos: los humillados y ofendidos de nuestra
historia, los olvidados de nuestra memoria nacional, los que no son
para este mundo sino para Dios. Son los amados del Padre, por-
que ¢l es el Dios del grito, el Dios que desciende para escuchar me-
jor el clamor que sube de la Tierra y decide liberar a los oprimidos.

Todos esos hermanos y hermanas més pequeiiitos gritan: «jQuie-
ro vivir! {Quiero ser persona! ¢{No somos también nosotros hijos ¢
hijas de Dios? ¢Hasta cuindo, Sefior, hasta cuando nos haces espe-
rar tu llegada y, con ella, tu justicia, tu ternura, tu paz?».

En la Encarnacién, Dios deja su luz inaccesible y penetra en es-
tas tinieblas inhumanas. El asume, o mejor, se identifica con todos
esos oprimidos. Les dice: «Estos son mis hijos e hijas muy amados.
Yo quiero ser para vosotros Emanuel, el Dios con vosotros. Yo seré
vuestra vida y vuestro derecho. Mi nombre es Jests, Dios-libertador.

Dios solamente es plenamente Dios cuando es el Dios de los exclui-
dos. Nosotros nacemos en Dios cuando, imitando a Dios, incluimos
en nuestra vida y en nuestras luchas a todos los excluidos. Solo enton-
ces la aparicién de Dios en la carne «serd una alegria para todo el
pueblo» (Lc 2, 10).

Hermanos y hermanas, miremos los montes que rodean nues-
tras ciudades, nuestras calles, nuestras favelas, nuestros pobres. Mi-
remos profundamente: estin gravidos de Jesucristo. £l quiere nacer
de nuevo en tu opcién por los oprimidos, en tu lucha por la libera-
cién, en tu incorporacion a la causa, en las luchas y en la vida del
pueblo.

iDe nada vale que Jestis nazca en Belén
Si no nace en ti de nuevo

No lo busques alld lejos

Hazlo nacer del pueblo!
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